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Актуальність	 теми	 дослідження. Визначальним фактором у 
професійній діяльності соціальних педагогів у першу чергу є їхня 
теоретична підготовка. Без наявності необхідних професійних знань 
неможливо вирішувати жодні практичні завдання. Разом із тим, со-
ціальні педагоги у своїй щоденній діяльності стикаються з численни-
ми етичними проблемами й дилемами, які не визначені правовими 
нормами, що змушує їх діяти відповідно до своїх моральних знань, 
переконань і потреб. Це актуалізує значення для соціально-педаго-
гічної діяльності етики як науки про мораль, що вивчає закономір-
ності її виникнення, розвитку й функціонування, специфіку та роль 
у суспільстві, моральні категорії (добро та зло, справедливість і не-
справедливість, честь, гідність тощо), за допомогою яких формуєть-
ся система моральних цінностей і традицій, теоретично обґрунтову-
ється певна система моральних принципів поведінки та спілкування.

Аналіз	останніх	досліджень	і	публікацій. Відображення осно-
вних аспектів соціально-педагогічної діяльності ми знахо димо у 
працях О.Безпалько, Н.Волкової, М.Галагузової, В.Га лу зинського, 
М.Євтуха, І.Звєрєвої, А.Капської, Л.Коваль, Г.Лактіонової. На-
уково-педагогічні обґрунтування процесу форму вання професійної 
етики, системи цінностей та ідеалів соціаль но-педагогічної роботи, а 
також етичні вимоги до професіограми соціального педагога посіли 
центральне місце в сучасних роз робках Ю.Аракелова, В.Бочарової, 
М. Гуслової, Т.Демидової, І.Зінчука, І.Зязюна, Г.Медведєвої, 
Т.Семигіної О.Тихомирова, Т.Холостової, Є.Ярської-Смирнової та 
інших. Питання соціальної та соціально-педагогічної деонтології 
досліджуються науковцями А.Білинською, А.Бойко, І. Мигович, 
І.Трубавіною та іншими. 

О.Бобир, Г.Васянович, А.Донцов, Т.Мішаткіна, Л.Хоружа роз-
кривають професійну етику в системі прикладного етичного зна-
ння, сутність етики педагога, етикет у професійній культурі педа-
гога. У зарубіжній літературі цим питанням надається велика увага 
з боку вчених, зокрема, Д.Карнегі, Л.Колдерга, С.Шардлоу та ін. 

Проте питання моральної регламентації професії соціального 
педагога окреслено лише в загальному вигляді. Немає чітко ви-
значених рекомендацій соціальному педагогу щодо того, як зро-
бити ділове спілкування неконфліктним, запобігти появі стресів, 
сприяти прогресивному, ненасильницькому спілкуванню при про-
веденні професійних переговорів, дискусій, бесід, при вирішенні 
соціальних суперечок тощо.
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Мета	статті: охарактеризувати моральні принципи діяльності 
соціального педагога.

Виклад	основного	матеріалу. Моральні принципи є однією з 
форм моральної свідомості, в якій моральні вимоги виражаються 
найбільш узагальнено. Якщо моральна норма приписує, які вчин-
ки людина може здійснювати, то моральні принципи виражають 
вимоги суспільства до моральної сутності людини, її призначення, 
характеру стосунків між людьми. 

Морального регулювання суспільства потребує соціально-пе-
дагогічна діяльність як спеціально організована та регламентована 
діяльність, що передбачає орієнтацію на особистість, індивідуаль-
ність, розкриття сутнісних сил людини, надання їй комплексної 
соціально-психологічно-педагогічної допомоги у розв’язанні осо-
бистісних проблем, в усвідомленні себе суб’єктом власного жит-
тя. У своїй роботі соціальний педагог повинен розуміти та пле-
кати моральність, осмислювати її, чітко відрізняти якості добра й 
байдужості у стосунках із клієнтом та його родиною. Це змушує 
фахівця опиратися як на загальнолюдську мораль, так і на про-
фесійну деонтологію, тобто на систему моральних норм і прин-
ципів, вироблених у межах професійного співтовариства та зафік-
сованих у програмних документах, передусім – етичних кодексах 
національних асоціацій соціальних працівників. Етичний кодекс 
орієнтує на дотримання таких моральних принципів соціально-пе-
дагогічної діяльності, як повага до гідності кожної людини, пріо-
ритетність інтересів клієнта, толерантність, довіра та взаємодія у 
вирішенні проблем клієнта, доступність послуг, конфіденційність, 
дотримання норм професійної етики.

Чи не найважливішим для роботи соціального педагога з цього 
переліку є принцип толерантності, що означає терпимість до чу-
жих думок і вірувань. Варто зазначити, що сама ідея толерантності 
має давню історію, адже виникла ще в глибокій античності – як 
вирішення проблеми ставлення до релігійної меншості. Проблема 
толерантності відкрито в той час ще не ставилася, але її мотиви 
спостерігаються в працях таких мислителів, як Арістотель, Гера-
кліт, Антифон, Сенека та інші. Як суспільне явище толерантність 
віддзеркалювала потребу вияву релігійної терпимості під час діа-
логу та взаємодії різноманітних культурних традицій та практик, 
була однією з підстав для пізнання інших культур, створювала пе-
редумови для взаємного розуміння та прийняття.
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Толерантність як етичний принцип ввів у науку Дж.Локк у 
трактаті “Epistola de tolerantia” (“Листи про толерантність”, 1688 
р.) [3]. На думку філософа, аргументом на користь толерантності 
є, по-перше, те, що примус не здатний навернути людину на шлях 
щирої, релігійно повноцінної віри, по-друге – відмінність осно-
вних завдань і функцій, що їх відповідно мають виконувати церк-
ва та держава. У 1689 році британський парламент ухвалив Акт 
терпимості, адже досить швидко з’ясувалося, що легітимне співіс-
нування кількох церков зовсім не веде до анархії та втрати керова-
ності, а робить державу сильнішою. У такий спосіб толерантність 
вперше продемонструвала свій потенціал дієвого інструменту до-
сягнення політичної злагоди різноманітних сил за умов збережен-
ня ними законної свободи та права бути самим собою. Тому надалі 
поняття толерантності поширилося не тільки на сферу міжрелігій-
них стосунків, а й на більшість суспільних відносин, що виникли 
через відмінність людей і спільнот, культур. 

Соціальний педагог у своїй роботі зобов’язаний дотримува-
тися “Декларації принципів толерантності”, що була прийнята 
Генеральною конференцією ЮНЕСКО 16 листопада 1995 року 
[1], навіть якщо деякі категорії клієнтів не викликають симпатії 
спеціалістів, а їх політичні, релігійні та національні особливості, 
поведінкові стереотипи та зовнішність виявляються незвичними. 
Це означає визнання відмінностей людей, різноманіття клієнтів і 
вияву терпимості до проявів цього різноманіття, але небажаність 
нав’язування окремих поглядів, переконань. У статті 2 Декларації 
визначається, що на державному рівні реалізація принципу толе-
рантності передбачає існування справедливого та неупередженого 
законодавства, дотримання правопорядку, судово-процесуальних 
та адміністративних норм. Державі слід ратифікувати існуючі 
міжнародні конвенції з питань прав людини та, в разі потреби, 
розробити нове законодавство з метою забезпечення в суспіль-
стві рівноправних відносин і рівних можливостей для всіх груп і 
кожної окремої людини. У цьому зв’язку, зазначається у статті 3 
Декларації, особливу увагу слід зосередити на найменш соціально 
захищених групах, які перебувають у несприятливих соціальних 
чи економічних умовах, щоб надати їм правового та соціального 
захисту, зокрема, в житлових питаннях та в питаннях зайнятості, 
охорони здоров’я, забезпечити повагу до самобутності їхньої куль-
тури та цінностей, сприяти їхньому соціальному та професійному 
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зростанню та інтеграції, зокрема, засобами освіти. Саме виховання 
толерантності визначається як одне з провідних освітніх завдань 
XXI ст. та як одна з необхідних умов ефективної професійної під-
готовки майбутнього фахівця соціальної сфери. 

Із принципом толерантності тісно пов’язаний етичний принцип 
діяльності соціальних педагогів, що забезпечує недопускання жод-
ного прояву зневаги до особистості, адже кожна людина є непо-
вторною та унікальною, має право на самореалізацію, яка не при-
зводить до порушення подібних прав інших людей. Спеціалісти 
з соціально-педагогічної роботи надають допомогу кожному, хто 
звертається до них за захистом, підтримкою, консультацією або 
порадою без будь-якої дискримінації щодо статі, віку, фізичних 
або розумових обмежень, соціальної чи расової приналежності, ві-
росповідання, мови, політичних поглядів, сексуальної орієнтації. 
Саме це зазначають принципи доступності послуг та домінантнос-
ті інтересів клієнтів. Останній принцип означає розуміння соціаль-
ним педагогом пріоритетності мотивів, причин та цілей клієнта, 
які через особливий вольовий імпульс та прагнення спрямовують 
його на моральні дії.

Принцип довіри та взаємодії у вирішенні проблем клієнта вима-
гає від спеціаліста співпраці з клієнтами, намагаючись розв’язати 
будь-які завдання, з якими вони стикаються. Такий принцип за-
снований на доброзичливому ставленні до проблем клієнта, що 
засновується на впевненості в його чесності, правоті, готовності 
вирішувати будь-які труднощі за умови взаємних договорів. Со-
ціальний педагог визначає проблеми клієнта спільно з ним, спо-
нукає до самостійного прийняття рішення, але при цьому несе 
відповідальність за наслідки, спровоковані цим рішенням. Зро-
зуміло, що дотримання даного принципу та розвиток таких мо-
ральних якостей, як доброчесність, порядність, відповідальність, 
є обов’язковими для майбутнього фахівця.

Соціальний педагог завжди повинен пам’ятати про принцип 
конфіденційності, а у взаєминах із клієнтом із повагою ставити-
ся до нього, в жодному випадку не обмежуючи його волі та прав. 
Повага є визначальною рисою соціально-педагогічної діяльності, 
яка передбачає справедливість, рівність прав, довіру до людини, 
уважне та ввічливе ставлення до її прагнень, чуйність, делікат-
ність, скромність. Вчені зазначають, що “…повага до особистос-
ті має багато форм. У різних соціальних культурних групах існує 
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багато різноманітних засобів прояву поваги. Треба враховувати, 
що вважається ввічливим і тактовним у групах, які відрізняються 
від нашої власної групи” [4, с. 9]. Порушенням цього принципу є 
фізичне насилля, зневажливе ставлення, несправедливість, нерів-
ність, грубість, психологічний тиск та травмування тощо. 

Зауважимо, що основою гідності є воля людини у межах її 
моральної діяльності, й у такому випадку кожний повинен мати 
можливість постійно стверджувати себе як моральну особистість 
самостійною участю у всіх галузях суспільного життя. Фахівці со-
ціально-педагогічної роботи повинні прагнути до створення умов 
для найвищої міри свободи кожної особистості, викорінюючи всі 
можливі види експлуатації. Але тільки заслуживши довіру клі-
єнта, спеціаліст може надіятися, що останній відкриє перед ним 
свою душу цілком, нічого не ховаючи. У будь-якому випадку соці-
альний педагог повинен слухати клієнта дуже уважно, показуючи 
це навіть зовні, ні в якому разі не перебиваючи його. Звідси – необ-
хідність формування таких професійних особистісних якостей, як 
терплячість, витримка, таких професійних вмінь, як здатність ро-
зуміти іншого, слухати його. Клієнта варто сприймати насамперед 
як людину, ким би він не був, а не як представника певних шарів 
населення. Надзвичайно важливими для практичної соціальної ро-
боти є віра в здатність людини до змін, до сприйняття відміннос-
тей, запобігання соціальному виключенню людей тощо.

Моральний аспект соціально-педагогічної діяльності розкрива-
ється через систему моральних цінностей, чеснот і добра в пове-
дінці, що орієнтує на дотримання норм професійної етики.

У професійній діяльності існує два пласти прояву моральних 
регуляторів – на рівні зовнішньої етичної культури поведінки, що 
проявляється, наприклад, у людській ввічливості, тактовності, й 
на рівні глибокого внутрішнього розуміння моральних категорій 
і уявлень, які переходять у переконання: уявлення про добро та 
зло, професійний обов’язок. Засвоєні етичні категорії створюють 
систему внутрішньої професійно-етичної культури, що регулює 
соціально-педагогічні відносини. Це дозволяє нам виокремити 
функціональні компоненти системи професійно-етичної культури 
соціального педагога:

– регулятивний компонент (професійно-етична культура як 
система професійно-етичних якостей, які є регулятором соціаль-
но-педагогічних відносин);
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– нормативний компонент (професійно-етична культура як су-
купність професійних норм, відносин і стандартів поведінки);

– виховний компонент (професійно-етична культура як чинник, 
який формує моральну культуру учасника професійної взаємодії);

– аксіологічний компонент (професійно-етична культура як 
процес створення, збереження та засвоєння професійно-етичних 
цінностей) [2, с. 71].

Останній, ціннісний компонент фахівці соціальної роботи ви-
значають як системотвірний, адже тільки через систему цінностей 
фільтрується вся сприйнята та перероблена особою інформація. 
Різні люди в одній і тій самій ситуації поводять себе не однаково. 
Різниця визначається тими цінностями, якими керується людина, 
її моральною позицією. Моральна цінність учинку виявляється за 
допомогою порівнювання з визнаним у суспільстві ідеалом до-
бра, який фіксується у свідомості суспільства у вигляді певного 
комплексу моральних норм, правил належної та рекомендованої 
поведінки.

Висновки.	Реалізація змісту соціально-педагогічної діяльнос-
ті залежить від професійної компетентності соціального педагога. 
Однак враховуючи те, що об’єктом діяльності спеціаліста є діти 
та молодь, які потребують допомоги, до нього висуваються високі 
етичні вимоги. Етика соціально-педагогічної діяльності відобра-
жається через цілісну систему моральних принципів. Передбача-
ється, що соціальні педагоги беруть до уваги всі принципи сто-
совно тієї чи іншої ситуації, в якій реалізується їх професіоналізм. 

Звичайно, моральні принципи, зафіксовані в етичному кодексі, 
не є точним алгоритмом у всіх можливих ситуаціях. Проте вони 
передбачають загальні правила поведінки та забезпечують базу 
для суджень про етичні дії. Для соціальних педагогів важливо 
не просто вивчити етичні вимоги, як завчають, наприклад, мате-
матичні формули. Першорядного значення тут набуває глибоке 
усвідомлення принципів-цінностей, коли вони стають життєвими 
орієнтирами людини, формують її життєву філософію та керують 
практичною професійною роботою.Тому одним із визначальних 
моментів професійного становлення майбутнього соціального пе-
дагога є засвоєння у процесі фахової підготовки моральних прин-
ципів професійної діяльності, що обумовлюють специфічні про-
фесійні проблеми, зокрема, проблему моральної відповідальності 
перед клієнтом, колегами, спеціальністю та суспільством.
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У статті розглянуто основні проблеми впровадження курсів 
морально-духовного спрямування в загальноосвітніх державних 
закладах країн Європи в аспекті методологічних питань, що ви-
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Ключові слова: релігійна освіта, курси морально-духовного 
спрямування, методологія, методика.

Кришмарел В.Ю. Религиозная этика или религиозное 
воспитание? Точки соприкосновения и методологические 
проблемы внедрения

В статье рассмотрены основные проблемы внедрения курсов 
мо рально-духовной направленности в государственных общеоб-
ра зовательных учреждениях стран Европы в аспекте методо-
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Points of Contiguity and Methodological Problems of Introduction

The article is about the overview of main problems of the 
implementation of the courses of spiritual and moral education in 
state European secondary schools in the aspect of methodological 
questions of leading in the education process and in realization.

Key words: religious education, spiritual and moral education, 
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Не дивлячись на введення вже майже 10 років тому в шкільну 
програму державних загальноосвітніх закладів України предметів 
морально-духовного спрямування, питання щодо їх доцільності, 
© Кришмарел В. Ю., 2012
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обсягу, змісту та методології й досі залишаються однією з най-
більш дискутованих у сфері гуманітарної освіти. Виходячи з су-
часних реалій, можна говорити про те, що справжнього вибору 
серед цих курсів практично не існує. На сьогодні є кілька курсів, 
що пропонують християнський підхід, курс “етика”, статус якого 
повсякчас змінюється – від загальноосвітньої дисципліни до пред-
мету за вибором, і лише одна програма “Різноманіття релігій та 
культур” Є. Більченко, що пропонує академічну методологію у 
висвітленні релігієзнавчих та культурологічних питань, проте без 
достатнього методологічного забезпечення.

Саме тому варто звернути увагу на досвід впровадження та 
ефективності курсів морально-духовного спрямування та на осо-
бливе місце серед них релігійної освіти. Для порівняння можна 
обирати різні країни, проте найбільш адекватним та практичним 
є при цьому врахування загальної економіко-соціальної ситуації 
та історичних реалій, у яких формуються та функціонують такі 
курси, адже навіть лише в Європі, не кажучи про цілий світ, є сут-
тєві відмінності у стані та тенденціях розвитку релігійної освіти 
в різних країнах та регіонах. Подекуди релігія є чинником націо-
нальної самоідентифікації (Італія, Греція, Данія) (детальніше див. 
11). В деяких країнах (Бельгія, Іспанія, Туреччина) спостерігаєть-
ся протистояння між академічною та теологічною методологією 
у викладанні ціннісно-орієнтованих предметів. Прикладом іншої 
групи держав, де релігія відділена від державної освіти, є Франція 
(детальніше див. 7). Тому найбільш показовими є дослідження, 
пов’язані з ситуацією з цієї проблематики на Балканах, у Централь-
но-Східній Європі, пост-комуністичних поліконфесійних країнах.

Перш за все необхідно визначитися з термінологією. Адже, на-
приклад, поняття “предмети морально-духовного спрямування” 
– не загальновизнаний у міжнародній практиці термін. У даному 
випадку мова йде про предмети, які забезпечують освіту учнів у 
сфері етики та релігії, спрямовану не лише на отримання знань, 
але й на випрацювання компетентностей та навичок. “Релігійна 
освіта” ж, за визначенням відомого фахівця у цій сфері Ф. Купрі-
янова, – проміжний стан між духовною та світською освітою, що 
передбачає систему виховання на основі релігійних цінностей тео-
ретичних основ віровчення паралельно з загальноосвітнім компо-
нентом; така освіта передбачає орієнтацію на виховання “воцер-
ковлених мирян” (детальніше див. 3). Таким чином, мова йде про 
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теоцентричний (точніше та чесніше – конфесійний) підхід до світу 
та конкретних знань про нього. Проте в українському контексті 
загальної середньої освіти мова переважно йде про християнську 
етику (або синонімічні предмети). Хоча, наприклад, відомий до-
слідник Д. Джарвіс пропонує розмежовувати терміни в межах “ре-
лігійної освіти”. Зокрема, він виділяє “наставляння” (катехізація за 
своєю суттю), “релігієзнавство”, “етичне виховання” (порівняль-
ний огляд етичних норм) (див. 2). 

Таким чином, узагальнюючи класифікації різних дослідників, 
можна говорити про те, що існує два типи релігійної освіти: а) кон-
фесійна, б) неконфесійна. Кожна з них має свої підтипи: в межах 
конфесійної освіти – це наставляння або історія (етика) конфесії, 
в межах неконфесійної – етичне виховання, або ж релігієзнавство. 
Як видно з узагальненої схеми, зміст (інформаційна складова) цих 
предметів буде більш-менш ідентичним (здебільшого значна увага 
приділяється домінуючій релігійній течії в неконфесійному викла-
ді та ознайомленням із іншими традиціями побіжно, що стосуєть-
ся й теоцентричного типу з похибкою на основну релігійну течію). 
Основна відмінність – у ціннісно-виховній складовій таких пред-
метів та у навчальних пріоритетах. 

В українському сьогоденні світську методологію впроваджено 
у курсі “Етика”, проте обсяг та увага тут до релігійного компо-
ненту практично не регламентується, все залежить від конкретних 
робочих програм та методологічного забезпечення (підручників, 
робочих зошитів тощо). Й тут постає питання про так звану “гума-
ністичну методологію” – секуляризований підхід до етичних пи-
тань та релігійних норм. Саме це й провокує основний конфлікт, 
адже деякі аспекти загальноосвітніх шкільних курсів суперечать 
релігійним етичним цінностям (детальніше див. 12).

Якщо ж ми повернемося саме до виховного компонента, то у 
більш складному становищі виявиться, як не дивно, світська ме-
тодологія. Це пов’язано зі складністю пояснення та обґрунтування 
необхідності дотримання етичних норм без звернення до ідеї раю 
та пекла. Проте проблема є суттєво складнішою – чи має христи-
янська етика виключний пріоритет на виховання цінностей? Або 
навіть більш широке питання – чи виховання цінностей має става-
ти прерогативою одного курсу, статус та авторитетність якого для 
учнів залишають багато сумнівів, чи все ж має бути запропонова-
но методологічно та методично інший підхід.
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Важливу інформацію для міркувань з цього приводу дає ана-
ліз апробації курсу ОРКСЕ в 2009 – 2011 р. р., що проводився в 
школах поліконфесійного та мультикультурного населення РФ. 
Цей курс передбачав можливість вибору одного з шести модулів: 
основи світської етики (42%), основи світових релігійних культур 
(18%), основи ісламської культури (9%), основи буддійської куль-
тури (1%), основи православної культури (30%), основи іудейської 
культури (0%, 82 людини) (детальніше див. 1). Ця статистика дає 
надзвичайно важливу інформацію та дозволяє зробити висновки 
не про те, що буддистів або іудеїв в РФ мало, або що вони не зна-
ють власної культурної традиції та цінностей. Скоріше це вказує 
на те, що позашкільна релігійна освіта в цих релігійних течіях пра-
цює значно ефективніше, і не є необхідною в державних закладах 
освіти. До того ж, питання державного фінансування (фактично 
– підтримки) певних релігійних течій або конфесій явно супер-
ечать конституційним засадам світської держави. Це дуже важли-
вий момент, адже “…завдання школи, освіти – познайомити ді-
тей як із різноманіттям сьогоднішнього духовного світу, так і з 
вічними цінностями, а вони вже самі будуть обирати світоглядні 
позиції. У сучасних демократіях, до яких ми так прагнемо, голо-
вні цінності, що поширюються в суспільстві, – це толерантність 
і плюралізм, довіра, взаємоповага, поміркованість і виваженість, 
які гарантуються законами, а з іншого – автономія особистості, са-
мостійність, вільний вибір, відповідальність, уміння брати на себе 
рішення щодо власної долі, своїх вірувань і бажань, суб’єктивація 
віри. Якщо ж ми вважаємо особистість головною в навчально-ви-
ховному процесі з її внутрішнім світом, потребами, поглядами, то 
не треба лізти до неї в душу зі своїми релігійними приписами” [6]. 
Наведена цитата видатної педагога акумулює наріжні камені су-
часного методологічного базису підручникотворення для курсів 
духовно-морального спрямування. 

Іншою безсумнівною проблемою постає реальна можливість 
вибору. Зрозуміло, що повноцінно забезпечити рівні умови для 
навчання 3-5 дітей та 20-30 – дуже складно не лише фінансово, а й 
методологічно. До того ж, постає проблема вчителів – часто вчи-
телі молодших класів не володіють у достатньому обсязі базовими 
інформаційними знаннями, а вчителі середньої школи не можуть 
їх замінити, бо методика навчання суттєво відрізняється (див. 9). 
Проте є й інша проблема – чому треба робити вибір між академіч-



235Випуск 21

ним та теологічним підходом у межах державних закладів освіти? 
Проте, окрім питання про світоглядні основи впровадження, 

постає також питання про доцільність та ефективність викладан-
ня курсів морально-духовного спрямування в державних загаль-
ноосвітніх закладах, а саме: у яких саме класах та в якій формі 
й обсязі це має відбуватися. На сьогодні немає повномасштабних 
досліджень цього питання. Соціологічні опитування, що могли б 
допомогти висвітлити наслідки впровадження таких предметів, 
практично не проводяться. Хоча вкрай вагомою була б інформа-
ція про дієвість або її відсутність, якщо проаналізувати ситуацію 
за останні 10 років, коли курси морально-духовного спрямування 
вводяться як предмети за вибором, або ж коли релігійна освіта ста-
ла обов’язковою в навчальному процесі (наприклад, у Польщі). На 
сьогодні ж у більшості країн окресленого нами регіону ці питання 
не є остаточно вирішеними – або пропонуються деякі предмети 
за вибором (наприклад, “Світові релігії” у Болгарії для учнів 12 
класу), або ж формуються альтернативні предмети, які мають від-
повідати запитам суспільства в цілому, проте викликають багато 
суперечностей (мова йде про зміни до курсу ОРКСЕ в РФ, який 
стає загальнообов’язковим предметом для учнів 4 класів із наступ-
ного навчального року). 

Позиція як представників релігійних течій, так і світських на-
уковців виглядає цілком аргументованою та логічною, що особли-
во ускладнює вибір батьків. Фактично цей сегмент освіти та вихо-
вання обирається залежно саме від позиції батьків. І тут у цілому 
можливі чотири варіанти позиціювання:

– моральних цінностей занадто мало в сучасному суспільстві, 
релігія дає можливість людині долучитися до сфери сакрального, 
тому теоцентрична релігійна етика в школі має компенсувати світ-
ськість інших предметів;

– релігія – це пережиток минулого, виховання має базуватися 
на сучасних цінностях секулярного світу;

– знати лише одну культуру в сучасному глобалізованому світі 
– це неприпустимо, проте інформація має подаватися на толерант-
них наукових засадах;

– для розвитку, адаптації та конкурентоспроможності людини 
в сучасному світі не потрібні курси морально-духовного спряму-
вання, більш доцільно ці години витратити на навчання практично 
спрямованих предметів (інформатики, другої іноземної мови тощо).
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Питання про доцільність поглиблення інформаційно-виховно-
го компоненту, що базується на релігійній сфері, в цілому не ви-
кликає суперечностей. Основна проблема – що саме, з якої точки 
зору та з якою метою має бути включено (або вже впроваджено) в 
навчальну систему. Тобто найбільш суперечливими є питання ме-
тодики та методології. Хоча виникають питання також про співвід-
ношення так званих “релігійних цінностей” та “загальнолюдських, 
або ж гуманістичних цінностей”. При цьому найбільша проблема 
в тому, що ані усталеного розуміння першого, ані другого – немає. 
На практиці ж більшість неузгоджень – у сфері статевого вихован-
ня, питань свободи та необхідності, але основне (хоча часто воно 
не артикулюється, проте завжди постає базовим) – про джерело та 
можливості пізнання істини.

Що ж стосується методики, то в основному курси морально-ду-
ховного спрямування мають базуватися на інноваційних методах 
навчання, творчих завданнях та особистісному підході. Проте з 
огляду на специфіку предмету доцільним є використання, напри-
клад, підходу “філософії для дітей” М. Ліпмана. Але, як засвідчив 
досвід спілкування з учителями, вони в більшості випадків не го-
тові використовувати це, а інтерактивність зводиться здебільшого 
до творчих завдань та конкурсів. Проте така ситуація призводить 
до значних методологічних проблем – адже учням не надається 
пояснення, як саме етичні норми змінюють світогляд людини, 
тобто “…втрачається можлива гуманістична перспектива розгля-
ду християнської етики як складової людського світогляду” [8]. 
Іншою суттєвою проблемою є питання оцінювання – як вчитель 
може виміряти, чи стала моральна настанова ціннісним орієнти-
ром, чи залишилася лише інформаційним знанням? І набуття яких 
якостей має бути оцінено у скільки балів? Взагалі – чи може вчи-
тель це оцінювати? Відповідно, для державних загальноосвітніх 
закладів більш прийнятною є академічна методологія, що відпо-
відає основним рекомендаціям Інституту відкритого суспільства 
Південно-Східної Європи “Релігія та шкільне навчання у відкри-
тому суспільстві” (2004) – позаконфесійності, толерантності, неза-
ангажованості. Надзвичайно продуктивною є методологія, запро-
понована для навчання гуманістичній етиці у державних школах 
Нідерландів, де включення релігійної освіти у шкільні програми 
відбулося ще в 1969-1970 роках, та до сьогодні вдосконалюються 
шляхи впровадження та научання етичним принципам. В основу 
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покладено принцип “впізнавання, дослідження, вибір, оцінюван-
ня”, що дозволяє закласти структуру курсу, але планувати тема-
тичні уроки відповідно до дитячого сприйняття оточуючого серед-
овища у всьому багатоманітті відчуттів та почуттів (див. 10).

Таким чином, проаналізувавши ситуацію в країнах Європи, що 
у сфері впровадження релігійної освіти є близькими до України 
сьогодення, приходимо до висновку, що “…нейтральне навчання 
знанням про релігію, тобто неконфесійна модель релігійної освіти 
виступає як ефективний інструмент для досягнення найбільшого 
прогресу в повазі та розумінні релігійного плюралізму та явно на-
бирає обертів у останнє десятиліття” [4].

Висновки. Введення знань про релігії (в т. ч. етичний компо-
нент) є загальною тенденцією сучасних загальноосвітніх держав-
них закладів Європи. Основні суперечності – у методологічному 
підході – теологічному або академічному. Світськість або релігій-
ність предмету визначається метою, а не змістом освіти. Впрова-
дження курсів морально-духовного спрямування пов’язане як із 
проблемою забезпечення альтернативності, так і з методичним 
забезпеченням та інформаційним супроводом. Найбільш дієвими 
при навчанні етичним нормам та цінностям виявляють інновацій-
ні методи, проте вони важко вкладаються у формальну систему 
оцінювання. Законодавче регулювання релігійної освіти суттєво 
відрізняється в різних країнах Європи, тому позитивний досвід 
впровадження не може бути перенесений на реалії України без-
застережно. Необхідність впровадження морально-етичної кон-
фесійної освіти викликає суттєво більше заперечень або супереч-
ностей у суспільстві, ніж академічний виклад знань про релігії, їх 
розвиток та ціннісний потенціал.
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АКТУАЛЬНІСТЬ І ВИСОКИЙ СТАТУС ДУХОВНО-
СВІТСЬКОЇ ОСВІТИ В РАКУРСІ МОРАЛЬНОГО 

ВИХОВАННЯ НА ПРИКЛАДІ ХГЕВУ

У статті висвітлено питання, пов’язані з актуальністю й 
високим статусом духовно-світської освіти. Стаття містить 
порівняльний аналіз і правове обґрунтування таких форм освіти 
як неформальна, суспільна та самоосвіта, зокрема, духовно-
світська освіта. Прикладом є діяльність, історія і вклад у духо-
вно-світську освіту Християнського гуманітарно-економічного 
відкритого університету.

Ключові слова: морально етичне виховання, освіта, самоос-
віта, неформальна освіта, духовність.

Крижановский Р.А., Маковецкая С.И., Терещенко О.В. Ак-
туальность и высокий статус духовно-светского образования 
в ракурсе нравственного воспитания на примере ХГЕУ.

В статье освещаются вопросы, связанные с актуальностью 
и высоким статусом духовно-светского образования. Статья 
содержит сравнительный анализ и правовое обоснование та-
ких форм образования как неформальное, общественное и са-
мообразование, в частности, духовно-светскоe образованиe. В 
качестве примера приводится деятельность, история и вклад 
в духовно-светское образование Христианского гуманитарно-
экономического открытого университета.

Ключевые слова: духовно-светское образование, самообразо-
вание, неформальное образование, духовность.

Krizhanovskiy R.A., Makovecka S.I., Tereschenko O.V. Actuality 
and High Status Spiritually-Secular Educations in Foreshortening 
of Moral Education on the Example of HGEU

In the article light up questions, related to actuality and high status of 
spiritual-seсular education.The article contains a comparative analysis 
and legal ground of such forms of education as informal, public and 
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self-education, in particular, spiritual-secular education.As an example 
presented activity, history and contribution to spiritual-secular formation 
of the Christian humanitarian-economic Opened University.

Keywords: moral education, education, self-education, informal 
education, spirituality.

Морально-етичне виховання студентів є актуальною пробле-
мою в країні, де основна маса випускників шкіл продовжує на-
вчання в вузах і де школи не виконують ефективно своїх виховних 
функцій. Рівень сімейного виховання теж, як правило, не високий. 
З крахом тоталітарного радянського ладу виявилося, що комуніс-
тична мораль і моральність були в основному показними, фари-
сейськими та підтримувалися страхом покарань.

Демократія показала справжню моральну суть “будівників ко-
мунізму”, які посіли ключові місця в незалежній державі. Тому 
Україна поряд із іншими пострадянськими державами по ряду не-
гативних показників лідирує у світі. Численні спроби вирішити 
цю проблему на науковому, громадському та законодавчому рівні 
приречені на провал без визначення ролі й місця духовного факто-
ра в освіті людини.

Мета статті – показати переваги духовно-світської освіти для 
побудови успішного суспільства на прикладі Християнського гу-
манітарно-економічного відкритого університету – ХГЕВУ.

Ще М. Г. Чернишевський стверджував, що найважливішим ка-
піталом нації є моральні якості народу. Чому Україна, потенційно 
найбагатша, є убогою в Європі? Позначається дефіцит духовного ка-
піталу. Нарощувати його необхідно шляхом морального виховання 
школярів та студентів. На якій же основі? Багато хто пропонує – на 
суспільних цінностях. В українських школах з’явився факультатив 
“Толерантність”. Але! Коли немає чітких її критеріїв, то виходячи 
з загальнолюдських цінностей, пропонується з повагою ставитися 
до людей із хибною сексуальною орієнтацією. Проте християнство 
вчить толерантно ставитися до людини, а не до її гріха.

Чіткі критерії добра та зла закладені тільки в Біблії. Патріарх 
Кирило зазначив: “...разом із релігією з життя йде моральна сис-
тема координат, зникає розуміння, що таке добро і зло, що таке 
добре та що таке погано”.

Чому сьогодні настільки актуальний синтез духовної та світ-
ської освіти? Чому таким важливим є морально-етичне виховання 
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у вищих навчальних закладах? І нарешті, чому важливим є воно 
саме на нашому пострадянському просторі?

Загальновідомо, що коли Україна перебувала у складі СРСР, 
духовність ув освіті викорінювалася. Вірянам практично не дозво-
ляли вступати до вузів, у комсомол, релігія у всіх її проявах висмі-
ювалася та переслідувалася. Так ми отримали країну без мораль-
но-етичних ідеалів і цінностей, де зростає кількість суспільних 
проблем. При цьому духовна складова освіти часто ігнорується 
в численних ВНЗ, що негативно позначається на духовному фоні 
міст і в цілому країни.

В Україні більше 800 світських вузів професійної освіти. З них 
менше 1% дбає про духовне здоров’я, мораль і моральність своїх 
випускників. Духовність – найважливіший фактор розвитку дер-
жави, особливо в посткомуністичних країнах, де селекція нації 
йшла навпаки. Кращі знищувалися, гірші виживали. Духовна де-
градація суспільства, духовна криза є базою політичної, економіч-
ної, фінансової та інших криз, які Україна переживає. Відроджен-
ня держави можливе не шляхом іноземних позик або політичної 
конкуренції, а – духовності, що базується на християнських цін-
ностях. Тут важлива роль церкви й особливо – духовно-світської 
освіти, піонером якої в Україні є Християнський гуманітарно-еко-
номічний відкритий університет (ХГЕВУ).

У 1997 р. в Одесі священнослужителями, вченими Національ-
ної академії наук України та професорами м. Москви був заснова-
ний незвичайний університет духовно-світської освіти – ХГЕВУ.

Багато хто хотів би вчитися у вузах із духовним комфортом, 
де викладачі та працівники стався б до них із християнським тер-
пінням і любов’ю, заняття проходили б цікаво і захоплююче. Де 
можна було б розвивати свій інтелект, отримуючи не тільки про-
фесійні, а й духовні знання, де світогляд не базується на дарвінів-
ській теорії.

Слід зазначити, що Україна за кількістю християнських універ-
ситетів перебуває серед таких країн, як Індія, Японія, країни Афри-
ки. У світі налічується близько 1000 християнських університетів 
і коледжів. Християнська освіта, заснована на моральних принци-
пах Біблії, є класичною й розвивається упродовж більш ніж дев’яти 
століть. Перші три місця останнім часом у світовому рейтингу ву-
зів займають християнські університети. Найбільш відомі з них 
– Гарвардський, Оксфордський, Кембриджський, Єльський, Ко-
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лумбійський та інші, – де поряд із теологічними спеціальностями 
готуються бакалаври, магістри й доктори світських професій [1].

ХГЕВУ став лідером такого утворення не тільки в Україні, а й 
у країнах СНД і Балтії, де налічується близько 20 християнських 
університетів, академій та інститутів. ХГЕВУ лідирує за такими 
параметрами, як кількість навчальних програм (спеціальностей 
і спеціалізацій) – більше 30, кількість студентів – близько 2000, 
кількість викладачів – близько 150, якість освіти перебуває на ви-
сокому рівні (Міжнародна нагорода “European Quality”, Оксфорд) 
та ін. Студенти ХГЕВУ займають високі місця в міжнародних та 
вітчизняних конкурсах. Завдяки духовно-професійній підготов-
ці випускники ХГЕВУ затребувані на ринку праці, маючи високі 
рейтинги серед роботодавців.

ХГЕВУ від початку замислювався як християнський універси-
тет, громадський і відкритий. В світі існує близько тисячі хрис-
тиянських університетів, сотні громадських і десятки відкритих. 
Перші в світі університети – Болонський (за яким названо Болон-
ський процес) і Паризький (Сорбонна) теж були християнськи-
ми, громадськими й відкритими. Це були об’єднання викладачів 
і студентів, які створювалися для християнської самоосвіти та 
спільного відстоювання своїх прав і свобод. Вони домагалися від 
правителів надання їм хартій, вольностей, а згодом стали держав-
ними вузами, втративши свою унікальність. У ХГЕВУ, освітня ді-
яльність якого має глибокі історичні корені, студенти, викладачі 
та працівники мають рівні права, але різні обов’язки відповідно 
до свого статусу. Причому деякі з членів ХГЕВУ одночасно є і 
студентами, й викладачами. Між працівниками, викладачами та 
студентами встановилися корпоративні партнерські відносини.

У той же час ХГЕВУ як громадський університет є структур-
ним підрозділом Центру гуманітарної освіти Національної ака-
демії наук України, тричі акредитований в International Council 
for Higher Education (Швейцарія), членом якого він є, як і членом 
провідного всесвітнього об’єднання університетів “Magna Charta 
University”.

За критеріями Болонського процесу, самоосвіта поділяється на 
неформальну й неофіційну. Неофіційною займаються громадяни 
без створення офіційної юридичної особи. ХГЕВУ, будучи юри-
дичною особою, що не входить у формальну державно-приватну 
систему освіти, є неформальним громадським університетом.
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Виходячи з документів Болонського процесу (БП), саме нефор-
мальній освіті надається пріоритет у реалізації одного з головних 
принципів БП: освіта упродовж усього життя. Така суспільна не-
формальна освіта визнається не тільки Європейським союзом, а й 
іншими країнами, що приєдналися до Болонського процесу, в т. ч. 
Україною та Росією. У Раді Європи створено робочу групу з роз-
витку неформальної освіти [3].

Розвиток неформальної громадської освіти (самоосвіти) актив-
но підтримує ООН, особливо через ЮНЕСКО. Громадська освіта є 
яскравим прикладом неформальної освіти. Останнім часом нефор-
мальна освіта набуває значення. Вона є більш гнучкою в органі-
зації та методах навчання, має ряд переваг, серед яких – духовно-
моральне виховання. Саме з неформальною освітою, одержаною, 
зокрема, в ХГЕВУ, пов’язано те, що “...з пробудженням у люди-
ни самосвідомості поряд із моральним вихованням зростає роль 
моральної освіти, тому значну увагу слід приділити формуванню 
правильних духовно-моральних понять” [2, с. 82]. Все це актуаль-
не на тлі того падіння морального рівня, що відбувається в сучас-
ній Україні при нездатності правоохоронних та інших органів дер-
жавної влади реагувати на факти порушення прав людей і змінити 
ситуацію, що склалася.

Існує перелік переваг неформальної освіти, в т. ч. і в морально-
етичному вихованні людей. Перш за все вона може швидко реа-
гувати на зміну суспільства та його вимог тому, що не повинна 
схвалюватися довгим списком різних державних інститутів. По-
друге, неформальна освіта дає можливість пошуку й вільного ви-
бору саме того, що потрібно людині й коли воно є найбільш зруч-
ним. По-третє, вона не займає тривалого часу, працюючи більш 
якісно, використовуючи новаторські методи. Неформальна освіта 
надає можливість навчання людям із деструктивними й іншими 
соціальними нахилами.

Однією з переваг неформальної освіти є та, що вона інтенсив-
но використовує дистанційне навчання, яке включає не тільки 
лекційний матеріал і самоосвіту, а й відеозаписи, конференції, 
онлайн-курси, семінари та практикуми. У ХГЕВУ дистанційно на-
вчаються ув’язнені люди, що впливає на їх світогляд, надає ду-
ховно-моральну підтримку, є одним із основних засобів виправ-
лення, запорукою успішної адаптації до життя в суспільстві після 
виходу на свободу.
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Самоосвіта в Україні – це саморозвинута система креативної 
випереджаючої освіти, яка використовується для інтелектуального 
та професійного зростання окремих громадян та їх об’єднань від-
повідно до Закону України “Про освіту”. За статтею 49 – “Само-
освіта громадян”, громадяни та об’єднання громадян мають право 
створювати народні, відкриті та інші університети. Законодавство 
України не передбачає дискримінації християн і обмеження роз-
витку християнської освіти. Проте в процесі духовно-світської са-
моосвіти на основі християнського світогляду ХГЕВУ доводиться 
відстоювати свої законні права і свободи.

Серед небагатьох ВНЗ України ХГЕВУ брав участь у Всесвіт-
ній виставці в Парижі (EDUCATION-2002). За вагомий внесок у 
відродження духовності, науки й культури ХГЕВУ нагороджено 
орденом Святої Софії, а за заслуги перед людством і досягнення 
у сфері підготовки фахівців – міжнародним орденом “Millennium 
Award” (Оксфорд). За внесок в інтелектуальний розвиток сучас-
ного суспільства й досягнення в галузі підготовки фахівців ХГЕ-
ВУ внесений у солідні фоліанти найбільш іміджевих організацій 
Україні. Цьому сприяє безліч отриманих ХГЕВУ нагород – “Зо-
лота Софія”, Золотий знак відзнаки “Визнання року–2007” і “Ви-
знання року–2009”, міжнародні нагороди “Європейська якість” і 
“Лаври слави” (Оксфорд), грамоти Патріарха Київського і Всієї 
Русі-України, міністра закордонних справ України, Департаменту 
прикордонної служби та ін. Ми прагнемо, щоб дипломи ХГЕВУ 
котувалися вище державних, а випускники завдяки своїм профе-
сійним і морально-етичним якостям були найбільш конкурентноз-
датними. Випускники ХГЕВУ успішно захищають докторські дис-
ертації в Україні, Росії та Німеччині.

Набуті у ВНЗ знання застарівають за 3-5 років. Основне наше 
завдання – не передача студентам суми формальних знань, а підго-
товка творчих конкурентноздатних, ініціативних фахівців із хрис-
тиянським світоглядом, формування у них дослідницьких нави-
чок та інноваційного мислення на благо країни і для слави Божої. 
Наша концепція розвитку християнського вищої освіти передба-
чає проникнення істини Біблії – Слова Божого – в інтелектуальні 
сфери суспільства кризових посткомуністичних держав. Універси-
тет відкритий для віруючих і невіруючих, для громадян не тільки 
України, а й інших країн. Вища освіта в ХГЕВУ є духовно-про-
фесійною та побудована на християнському світогляді. Віруючі 
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викладачі та священнослужителі читають студентам лекції з основ 
віри, історії християнства, християнської етики, християнського 
світогляду, бібліології та інших предметів.

З метою підвищення духовного рівня адміністративного персо-
налу та професорсько-викладацького складу щотижня проводяться 
збори християнської громади “Біблія – світло Істини”, як і христи-
янські бесіди зі студентами. ХГЕВУ – перший в Україні христи-
янський університет, який пропонує вищу освіту з цілого спектру 
світських і духовних спеціальностей: теології, економіки, юриспру-
денції, психології, журналістики, міжнародних відносин, перекладу, 
менеджменту, маркетингу, бізнес-адміністрування та міжнародного 
бізнесу, дизайну. Те, що ХГЕВУ є першим у країні громадським 
університетом, не суперечить українському законодавству й відпо-
відає практиці вищої освіти інших країн (США, Канада, Словаччина 
та ін.) Поєднання духовно-світської освіти з громадською формою 
надає безсумнівні переваги в розвитку навчального процесу.

Професорсько-викладацький склад і студенти належать до 
більшості християнських конфесій і деномінацій: православних 
Київського та Московського патріархату, римо-католиків, греко-
католиків, баптистів, п’ятидесятників, адвентистів, лютеран, пре-
світеріан та ін. Переважають православні й баптисти. Завдяки мо-
ральному клімату в ХГЕВУ існує повна єдність християн, немає 
релігійної нетерпимості, суперечок і протистоянь. Сповідування 
(символ) віри – загальне для всіх. В університеті немає поділу за 
релігійною ознакою, всіх християн об’єднує наш Господь і єдиний 
критерій істини – Біблія.

ХГЕВУ – університет, у якому немає національної й расової 
нетерпимості, де навчаються студенти з України, Росії, США, Ні-
меччини, Канади, Білорусі, Молдови, Литви, Казахстану, Болгарії, 
Румунії, Лівану, Іспанії, Сирії, Конго та ін.

Завдяки укладеним договорам із Московським гуманітар-
но-економічним інститутом (МГЕІ) і Віденським Міжнародним 
університетом, Американським університетом Флориди ХГЕВУ 
орієнтується на світові стандарти вищої освіти з урахуванням 
українських, російських і західних. Випускники ХГЕВУ отриму-
ють дипломи українські, російські (державні), австрійські та США, 
навчаючись міжнародними мовами – російською та англійською.

Висновки	 з	 дослідження	й	перспективи	подальших	пошу-
ків	у	даному	напрямку. Ми прагнемо, щоб у наших випускни-
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ків були великі можливості працевлаштування за рахунок високої 
якості професійної підготовки, вищих моральних якостей випус-
кників, отримання ними кількох дипломів про вищу освіту через 
структури, створені за участю ХГЕВУ.

На базі ХГЕВУ, крім навчально-виховної роботи, проводяться 
християнські та духовно-світські, в т. ч. міжнародні, конференції, 
працюють відомі християнські місії, Духовна рада християнських 
конфесій Одеської області, Асоціація молодих теологів, юристів, 
економістів, психологів і медиків. Працювала громадська при-
ймальня голови Комітету Верховної Ради України з правової по-
літики В.В.Онопенка, зараз діє громадська приймальня голови 
Комітету Верховної Ради України з питань законодавчого забез-
печення правоохоронної діяльності В.М.Стретовича. Тут розміс-
тилися Одеське обласне відділення Української асоціації релігій-
ної свободи, Одеське відділення Національної спілки журналістів 
України, Одеське відділення Української асоціації релігієзнавців 
та інші організації. Це практично єдиний в Одесі міжконфесійний 
і міжденомінаційний християнський центр, де у післяробочий час 
збираються студенти та віруючі різних ВНЗ та церков м. Одеси.

Наші фахівці й магістри завдяки своїй підготовці, моральним 
і діловим якостям успішно працюють у громадських, релігійних, 
державних і комерційних структурах не тільки України, а й інших 
країн.
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ХРИСТИЯНСЬКА ЕТИКА ЯК ЗАСІБ ФОРМУВАННЯ 
У СТАРШОКЛАСНИКІВ ЗАГАЛЬНОЛЮДСЬКИХ 

МОРАЛЬНИХ ЦІННОСТЕЙ

У статті розкрито поняття загальнолюдських моральних 
цінностей особистості старшокласника та проаналізовано 
основні шляхи їх формування у процесі вивчення основ христи-
янської етики.

Ключові слова: мораль, моральне виховання, морально-духо-
вні цінності, загальнолюдські моральні цінності, християнська 
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Кулик И. Христианская этика как средство формирования 
у старшеклассников общечеловеческих моральных ценностей

В статье раскрыто понятие общечеловеческих моральных 
ценностей личности старшеклассника и проанализированы 
основные пути их формирования в процессе изучения основ хрис-
тианской этики.

Ключевые слова: мораль, моральное воспитание, морально-
духовные ценности, общечеловеческие моральные ценности, 
христианская этика.

Kulik I. The Christianiti’s Ethics as Mean of Forming the 
Common to All Mankind Moral Values for the High-School Pupils

The article deals with the concept of universal moral values of the 
senior pupil’s personality. Main ways of their formation in the process 
of learning Christian ethics are analyzed. 

Key words: morality, moral upbringing, moral and spiritual 
values, universal moral values, Christian ethics.

Постановка	проблеми. Запорукою успішної розбудови україн-
ської держави, подолання загальної кризи в суспільстві є духовне 
відродження народу. Майбутнє ж української нації залежить від 
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змісту моральних цінностей, які закладаються в серця молодих лю-
дей, і від того, якою мірою духовність стане основою їхнього життя. 

В усі часи людство хвилював стан духовності окремої індиві-
дуальності та суспільства в цілому. Саме піднесення рівня духо-
вності особистості стає необхідною умовою формування людини 
нової доби, людини ХХІ століття, від якої певною мірою залежить 
майбутня доля держави. Йдеться про морально-духовні орієнтації, 
що є провідними в навчально-виховному процесі сучасної школи. 
Україні потрібна нова, національно свідома, з розвиненою дер-
жавною гідністю еліта, яка досягла б високого становища власним 
талантом та інтелектом. У процесі виховання проблема формуван-
ня загальнолюдських моральних цінностей залишається однією з 
найактуальніших у педагогічній науці та шкільній практиці. Вод-
ночас формування загальнолюдських моральних цінностей учнів 
старших класів ув умовах глибоких соціально-економічних змін 
в Україні наштовхується на значні труднощі. Оскільки сьогодні 
існує загроза обмеженості свідомості, девальвація морально-духо-
вних цінностей, то виникає необхідність говорити про дефіцит мо-
ральної культури та потребу в створенні умов, які сприяли б роз-
витку загальнолюдських моральних цінностей у старшокласників 
у процесі вивчення християнської етики.

Аналіз	досліджень	та	публікацій. Проблема формування за-
гальнолюдських моральних цінностей особистості є ключовою для 
всіх наук про людину: філософії, історії, соціології, права, куль-
турології, психології, педагогіки. У філософській літературі (С. 
Анісімов, М. Бердяєв, В. Кувалкін) проблему загальної моральної 
культури підростаючого покоління розглядають на рівні сутніс-
них сил людини, що здійснює регулятивну функцію її поведінки. 
В основу соціологічного підходу до ціннісних орієнтацій (І.Кона, 
К.Леонтовича, В.Свідерського) покладена трактовка ціннісних 
орієнтацій як найважливіших регуляторів суспільної поведін-
ки. Психологи (Б.Ананьєв, І.Бех, М.Боришевський, В.М’ясищев, 
Б.Теплов) розглядають загальнолюдські моральні цінності як еле-
менти внутрішньої психологічної структури особистості, що ви-
значають стратегічну мету індивіда. Педагоги (Є.Бондаревська, 
А.Глущенко, М.Євтух, Є.Зеленов, С.Золотухіна, О.Сухомлинська, 
Г.Шевченко) зазначають, що загальнолюдські моральні цінності є 
провідним механізмом впливу на особистість та її поведінку, вка-
зують на шляхи реалізації духовно-морального потенціалу. 
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Формулювання	 цілей	 статті.	Зважаючи на актуальність по-
ставленої проблеми, метою даної статті є розкриття понять загаль-
нолюдських моральних цінностей особистості старшокласника та 
основних шляхів їх формування у процесі вивчення основ христи-
янської етики.

Виклад	 основного	матеріалу	 дослідження. Моральне вихо-
вання є основним чинником усебічного гармонійного розвитку 
особистості. Морально-духовні цінності особистості є її найбіль-
шим надбанням. Завдання морального виховання – це оволодіння 
нормами й правилами моральної поведінки, формування почуттів 
та переконань, вироблення умінь і навичок моральної, адекватної 
поведінки в процесі суспільних відносин. 

В основу змісту морального виховання покладено загально-
людські морально-духовні цінності. Загальнолюдські моральні 
цінності – це набуті попередніми поколіннями незалежно від расо-
вої, національної чи релігійної належності морально-духовні над-
бання, які визначають основу поведінки та життєдіяльності окре-
мої людини або певних спільнот [1, с. 560].

Обов’язком навчальних закладів є допомогти молоді осягнути 
шлях до пізнання вічних цінностей Любові, Добра, Правди, Спра-
ведливості, Милосердя, до вивчення основ християнської мора-
лі. Християнське моральне виховання є складовою частиною на-
ціонального, відповідає нашій ментальності, психіці, природній 
релігійності та традиційним рисам українського ідеалу людини: 
вірі в Бога, в Боже Провидіння, повазі до старших, лагідній вдачі, 
щирості, гостинності, працелюбності, духовному аристократизму 
(невизнавання над собою жодного володаря, окрім Господа Бога), 
гуманному ставленню навіть до ворогів, перевазі духовного над фі-
зіологічним у родинному житті, любові до своєї Батьківщини та на-
роду [6, с. 110]. Християнське виховання – це процес формування 
та розвитку духовного та фізичного потенціалу людини [4, с. 31].

Курс “Основи християнської етики” є дисципліною християн-
сько-світоглядного, культурного та освітньо-виховного спрямуван-
ня, що вибудовується як фундамент буттєвих цінностей сучасної 
людини [2, с. 12]. Цей курс не є вченням віри, не включає релігій-
них обрядів, не ставить за мету залучення до певної конфесії.

Викладання предмету передбачає виховання в учнів поваги до 
свободи совісті, релігійних та світоглядних переконань; здатності 
до співжиття та толерантності в українському суспільстві. Метою 



Наукові записки. Серія “Психологія і педагогіка”250

курсу “Основи християнської етики” є формування в учнів хрис-
тиянських моральних чеснот. У процесі досягнення мети перед-
бачається реалізація таких завдань:

– ознайомлення учнів із основами християнської моралі як 
фундаменту загальнолюдських цінностей; 

– ознайомлення учнів із християнськими моральними ціннос-
тями: істини, благочестя, добра, любові, краси, гідності, обов’язку, 
совісті, честі; 

– формування свідомої та відповідальної особистості учня на 
основі християнських духовних, моральних та культурних цінностей;

– створення належних морально-етичних умов для самопізнан-
ня та самореалізації. 

Метою й завданням навчального предмета з християнської ети-
ки, –визначав М. Стельмахович, – є формування особи школяра 
на засадах християнської моралі, плекання духовності, доброти, 
людяності, милосердя, чесноті, працьовитості, виховання духовно 
багатої особистості, яка усвідомлювала б свою відповідальність 
перед Україною та рідним народом [7, с. 20]. 

В умовах класно-урочної системи урок християнської етики 
має свої особливості: починається й закінчується християнським 
вітанням (прощанням); бажаний вступ до уроку, який допомагає 
пройнятися духовним настроєм; молитва на початку та в кінці уро-
ку; знак святого Хреста; зовнішня атрибутика та обладнання уро-
ку: ікона, свічка, Біблія; читання Святого Письма, відповідні фор-
ми роботи з ним; пояснення на основі морально-етичного твору.

Викладання предмета християнської етики – це мистецтво. 
Мистецтво важке. Ці специфічні уроки вимагають неабиякої під-
готовки. До фахових обов’язків учителя християнської етики, крім 
традиційних – бути обізнаним з педагогікою та психологією, бути 
професійно компетентним, володіти методикою викладання свого 
предмета, – входять і інші особливості його педагогічної діяльнос-
ті [2, с. 131]. Адже при викладанні християнської етики у школі 
автоматично зростає увага до морального, особистого життя вчи-
теля, котрий уже самим змістом свого предмета підштовхує інших 
до прискіпливого аналізу своєї особи. Тому до вчителя христи-
янської етики, крім традиційної професіограми кожного вчителя, 
яка звучить як три “п”: професіоналізм, порядність, патріотизм, 
– ставляться вищі вимоги. Його етично-моральний кодекс – це 
етичні норми Нового Завіту. “Щоб виховати Когось”, – за словами 
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Антоніни Калашнік, – “необхідно самому бути Кимось” [5, с. 3].
Виховання учнів у процесі викладання християнської етики за-

безпечується підбором навчального матеріалу: біблійних віршів, 
біблійних історій, прикладів із художньої літератури повчального 
спрямування, культурологічних матеріалів, усної народної твор-
чості тощо; застосування у процесі навчання запитань, проблем-
них завдань, ситуацій, рольових ігор, які вимагають від учня ви-
словлення своїх почуттів, власної думки щодо питань моральної 
поведінки [7, с. 65]. У навчанні всі цілі реалізуються одночасно та 
в комплексі. Цілі навчання християнської етики тісно пов’язані зі 
змістом навчання.

Зміст навчання християнської етики має забезпечити досягнен-
ня головної мети, яка полягає в тому, щоб:

– ознайомити учнів зі спільними для всіх християнських кон-
фесій християнськими моральними цінностями; 

– навчити учнів поводити себе відповідно до християнських цін-
ностей, які лежать в основі загальнолюдських моральних цінностей. 

Зміст навчання основ християнської етики включає сфери спіл-
кування, діяльності та поведінки у ставленні до Бога; до себе; до 
своїх ближніх; до держави; до природи; а також знання Біблійно-
го, історичного та культурологічного характеру.

Програма курсу християнської етики для десятого класу вклю-
чає в себе теми, що порушують проблематику християнського 
подружжя, а саме: християнський погляд на родину, моральна 
цінність здорового способу життя, сім’я та її завдання, статевість, 
цінність цнотливості, християнські родини як приклад для наслі-
дування. А на уроках християнської етики учні повинні засвоїти 
основні ознаки християнського подружнього життя: святість, не-
розривність, єдність, гідність, які ґрунтуються на взаємній відпо-
відальності чоловіка та дружини. І ця відповідальність – перед 
Богом та самими собою. Покликання подружжя – це народження 
та виховання дітей, суть подружжя – взаємне віддавання себе [2, 
с. 59]. Уроки християнської етики мають на меті пояснити стар-
шокласникам, що сучасне людство з морально-християнської точ-
ки зору має хибне уявлення про святу тайну подружжя. Побутує 
думка, що вступивши в “шлюб”, люди відкривають собі двері до 
недозволеного раніше у статевому співжитті: подружньої зради, 
абортів, неприродного задоволення статевих пристрастей, вжи-
вання контрацептивів тощо.
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Молодь живе у світі, забрудненому хибною інформацією про 
християнсько-моральний спосіб життя молоді. Тому цей предмет 
має на меті навчити сучасну молодь захищати себе від міражів 
фальшивої свободи, обрати справжні людські цінності й так обе-
регти християнське подружжя, яке покликане до творчості, бо лю-
бов, яку дарує Бог, творить нове життя [4, с. 132]. 

Найвищою точкою справжньої любові є віддача, самопожерт-
ва, плідність і пошук повноти коханої особи. Фальсифіковане ко-
хання, яке пропонує сучасний світ, полягає тільки у привабливос-
ті, симпатії й емоції: подобатись, володіти та насолоджуватись; що 
без віддачі та самопожертви задля іншого перетворюється лише у 
різні форми егоїзму. Якщо ми залишимось тільки у “мені подоба-
ється”, то не знайдемо любові – а тільки егоїзм [4, с. 136].

Курс християнської етики для одинадцятого класу присвяче-
ний входженню в християнську мораль через осмислення Нагірної 
Проповіді Христа, яка міститься в V-VІІ розділах Євангелія від 
Матвія і є синтезом морального вчення християнства. Звідси про-
відна Ідея Моральної Проповіді – “етика серця” – найглибше вира-
жає суть етики, що керується моральними нормами внутрішнього 
спонукання. Звідси й загальна назва предмету “ Основи христи-
янської етики” в 11 класі – “Етика Блаженств”, або ж “Християн-
ський світогляд і мораль” [2, с. 150].

Мета даного курсу – показати захоплюючу красу християн-
ського розуміння етичного життя й тим самим сприяти особисто-
му переконаному вибору етичних вартостей як провідних у житті. 
Курс має на меті ознайомити учнів із проблематикою, що трапля-
ється часто й повсюдно; в роботі охоплюються спроби науково-іс-
торичного та філософсько-богословського осмислення всіх світо-
глядних проблем. Завданнями курсу-предмету для 11 класу є:

– дати аналіз загальної ситуації в сучасному християнському 
світі та співіснування християн із довколишнім світом;

– виявити контекст, зокрема, етичний, християнської традиції;
– окреслити основні дискурси, які сьогодні конструюють про-

блемні поля християнського світогляду;
– розглянути, як основні концепції та гілки християнства фор-

мують у знанні ідею життя, її сутнісне наповнення.
У процесі формування загальнолюдських моральних цінностей 

особистості старшокласника побутує використання найефектив-
ніших форм і методів (ситуаційно-рольові ігри, аналіз соціальних 
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ситуацій морально-етичного характеру, ігри-драматизації тощо), 
які дають можливість предметно, безпосередньо й емоційно залу-
чатися до ситуації морального вибору та морального пошуку [3, c. 
137]. Важливо при викладанні предмета не обмежуватися власне 
текстуальним ознайомленням із біблійним сюжетом чи євангель-
ською подією, а на їх підставі вміти дати оцінку вчинкам із точ-
ки зору етичної, моральної правди, й ці цінності впроваджувати в 
життя дитини та родини, класу, держави.

Враховуючи те, що на уроках християнської етики учням при-
щеплюється гама добрих почуттів: співчуття, жалість, милосердя, 
любов; для їх досягнення на уроці послуговуються різноманітни-
ми формами навчання: читанням Святого Письма, слуханням ду-
ховної музики, ознайомленням із основами іконографії, малюван-
ням, поезією, конкурсами, вікторинами, кросвордами, дискусіями, 
інсценізаціями.

У процесі формування духовності на основі християнських мо-
ральних цінностей О. Сухомлинська радить використовувати на-
станови, нагадування, попередження, переконання, поради, про-
хання, похвалу (схвалення), оцінювання, погрози, покарання як 
безпосередні виховні впливи та спонуки [8, c. 13].

Висновки.	Отже, християнська педагогіка дбає про духовний 
світ своїх учнів, прагнучи виховати їх не тільки добрими людьми, а 
й добрими християнами. Християнські педагоги завжди пам’ятають 
про те, що кінцева мета виховання не є на цьому світі, а у вічнос-
ті в Бога. Цієї мети можна досягти тільки з Христом. Господь сам 
сказав, аби людина вчилася у нього та прагнула досконалості: “Тож 
будьте досконалі, як Отець ваш Небесний “ (Мт. 6: 48). Він є най-
правдивішим вчителем і вихователем, а християнські батьки та пе-
дагоги повинні пам’ятати, що вони є помічниками Христа.
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ЕТИЧНИЙ ПРАКТИКУМ ЯК ДІЯЛЬНІСНО 
ЗОРІЄНТОВАНИЙ ПРИЙОМ ФОРМУВАННЯ 
ДУХОВНОЇ КОМПЕТЕНТНОСТІ ШКОЛЯРІВ

Проаналізовано необхідність застосування діяльнісного підхо-
ду до формування духовної компетентності учнів загальноосвітніх 
навчальних закладів. Запропоновано визначення та основні ознаки 
етичного практикуму як важливого прийому реалізації принципу 
активності у навчанні курсу “Основи християнської етики”. Роз-
крито алгоритм підготовки і проведення етичного практикуму на 
уроці. Зроблено докладний огляд способів застосування етичного 
практикуму, інтегрованого з іншими прийомами навчання.

Ключові слова: духовна компетентність, діяльнісний підхід, 
етичний практикум. 

Николин М.М. Этический практикум как деятельност-
но сориентированный прием формирования духовной компе-
тентности школьников.

Проанализирована необходимость применения деятельност-
ного подхода к формированию духовной компетентности уча-
щихся общеобразовательных учебных заведений. Предложены 
определение и основные признаки этического практикума как 
важного приема реализации принципа активности в обучении 
курса “Основы христианской этики”. Раскрыт алгоритм по-
дготовки и проведения этического практикума на уроке. Сделан 
подробный обзор способов применения этического практикума, 
интегрированного с другими приемами обучения.

Ключевые слова: духовная компетентность, дея тель-
ностный подход, этический практикум. 

Nykolyn M.M. An Ethics Practical as an Activity Focused 
Method of Forming the Schoolchildren’s Spiritual Competence.

The necessity of using an activity approach to the formation 
of schoolchildren’s spiritual competencies at secondary schools 
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is analyzed. The definitions and main characteristics of an 
ethical workshop as an important method of the activity principle 
implementation in the training course “Fundamentals of Christian 
ethics” are proposed. The algorithm of an ethics practical preparation 
and carrying out is given. A detailed review of ways of using an ethics 
practical, integrated with other methods of teaching is made.

Keywords: spiritual competence, activity approach, an ethics 
practical. 

Ідеї актуалізації духовного потенціалу й досвіду юної особис-
тості у процесі навчання та виховання в школі набувають дедалі 
більшої популярності в педагогічній науці та освітній практиці у 
контексті тотального прояву кризи моралі в інформаційно-глоба-
лізованому суспільстві, в першу чергу – в молодіжному соціумі. 

Сучасна наука актуалізує, переосмислює та модифікує дефіні-
ції, завдання та зміст духовно-морального виховання. О. Вишнев-
ський розглядає освіту як ієрархічну систему з ідеєю Бога на вер-
шині – світоглядною запорукою формування духовних цінностей 
молоді: моральних, національних (патріотизм), громадянських (де-
мократизм), сімейних (родинність), особистісних (характерність), 
валеоекологічних (природосвідомість) [1]. Тож духовно-моральне 
виховання, за В. Ворожбіт, “…полягає в освоєнні в процесі на-
вчання й виховання світоглядних знань і формуванні відповідних 
моральних якостей із метою особистісної самореалізації, при-
лучення до культури своєї сім’ї, народу, світоглядної соціально-
культурної групи, соціалізації в сучасному суспільстві” [2, с. 3], 
і в цьому сенсі доцільно розглядати його у ширшому контексті 
формування духовної компетентності учня. У педагогіці окресли-
лися спроби означити останню відстороненою термінологією. Так, 
А.Хуторськой виокремлює ціннісно-смислову компетентність, 
Л. Хоружа − етичну, а В. Шахрай – соціокультурну, які за деяки-
ми характеристиками наближаються до духовної компетентності 
[7]; [12]; [13]. Ми ж трактуємо духовну компетентність як інте-
гративну єдність знань про Бога й духовну сферу життя людини 
та суспільства, життєвих умінь і навичок, спрямованих на духо-
вно-моральне практикування, об’єктивно-ідеалістичних ціннісних 
орієнтирів, співвідносних із релігією християнства.

Необхідність розглядати духовність у компетентнісному кон-
тексті вбачаємо перш за все у зв’язку з потребою надати духовно-
моральній освіті діяльнісного характеру, бо тільки він може за-
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безпечити результативність формування духовної особистості. На 
думку В. Ягупова, через організацію зовнішньої діяльності особис-
тості можна й необхідно організовувати її внутрішню діяльність, 
тобто психічні процеси, які саморозвиваються [14, с. 312]. В. Кири-
чук наголошує, що шляхом “…стимулювання вчинкової активнос-
ті – вчинку істини, краси, добра, справедливості, самобачення […] 
відбувається духовний катарсис” [6, с. 23]. В. Жуковський серед 
загальнопедагогічних принципів викладання духовно-морального 
спрямування називає і принцип “…активності, який передбачає ду-
ховну, інтелектуальну і практичну діяльність учнів, спрямовану на 
духовно-моральне зростання під час оволодіння християнськими 
моральними принципами” [5, с. 19]. Ця ідея знайшла своє практич-
не втілення у програмах з вивчення курсу “Основи християнської 
етики”, де серед інших названо метод привчання і вправ, метод ді-
яльності самих дітей, завдання морально-духовного спрямування, 
етичний тренінг як “ефективний метод морально-духовного розви-
тку школярів, що дозволяє формувати морально-духовні цінності 
та норми поведінки, корегувати ставлення учнів до оточуючих” [8, 
с. 17 – 18]; [11, с. 21 – 25]. Однак етичний тренінг як прийом духо-
вно-морального виховання та навчання основ християнської ети-
ки передбачає в основному практичне закріплення набутих умінь і 
навичок, а не їх ціннісне осмислення. Тому при викладанні курсів 
духовно-морального спрямування доцільнішим вважаємо викорис-
тання етичних практикумів, які передбачають усвідомлене та твор-
че ставлення до запропонованих або самостійно змодельованих 
морально-етичних ситуацій.

Мета	статті – розкрити педагогічний потенціал етичного прак-
тикуму як інноваційного прийому духовно-морального виховання 
та викладання курсу “Основи християнської етики” в контексті 
формування духовної компетентності учнів.

Завдання	статті:
– сформулювати визначення етичного практикуму, встановити 

його місце в системі методів та прийомів духовно-морального ви-
ховання та викладання курсу “Основи християнської етики”;

– визначити алгоритм проведення етичного практикуму на уро-
ці та порівняти ефективність різноманітних способів застосування 
цього прийому.

Оскільки етичний практикум поки що не визначений чинними 
програмами та методиками з “Основ християнської етики”, то роз-
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глядаємо його як компонент методу привчання та вправ. У цьому 
контексті етичний практикум – це прийом навчання “Основ хрис-
тиянської етики”, який передбачає вправляння у розв’язуванні 
життєвих ситуацій, що вимагають моральної самооцінки власних 
переконань та поведінки, вибору на користь християнських чеснот. 
Психолого-педагогічними вимогами до застосування цього прийо-
му в навчальній практиці вважаємо наявність високого виховного 
потенціалу, тісний безпосередній зв’язок із навчальним матеріа-
лом конкретної теми, економність у часі, добровільність участі, 
проблемність запропонованих ситуацій, емоційність сприйняття.

Ефективність використання етичного практикуму забезпечу-
ється визначенням алгоритму та забезпеченням різноманітності 
його проведення залежно від конкретних навчальних ситуацій. 
Етичний практикум на уроці найдоцільніше застосовувати на ета-
пі закріплення навчальних досягнень. 

Щоб надати більшої значущості етичному практикуму, варто 
чітко визначити його тему – найкраще у вигляді проблемного за-
питання. Тему практикуму вчитель із “Основ християнської етики” 
обирає самостійно або, як показує шестирічний досвід використан-
ня цього прийому на уроках у загальноосвітніх навчальних закла-
дах Тернопільської області, скориставшись скоординованим кален-
дарно-тематичним плануванням викладання курсу, розробленим 
на профільній кафедрі обласного інституту післядипломної педа-
гогічної освіти. Таке планування має відповідні рубрики (табл. 1).

За календарно-тематичним плануванням та методичними реко-
мендаціями до нього, етичні практикуми на уроках із “Основ хрис-
тиянської етики” запроваджуються з четвертого до одинадцятого 
класів. Хоча тематику практикумів розроблено до кожного уроку, 
однак учитель використовує їх на власний розсуд, тільки не рідше 
3 разів на семестр.

Пропонуємо такий алгоритм застосування запропонованого 
нами прийому. На попередньому занятті вчитель оголошує май-
бутню тему етичного практикуму, може попросити учнів підго-
тувати матеріали для роботи на уроці: цікаві ситуації з власного 
досвіду, відповідні темі практикуму уривки літературних творів, 
фрагменти з кінофільмів та телепередач, статей та повідомлень у 
ЗМІ (для полегшення роботи учнів учитель заздалегідь складає і 
надає учням відповідні списки літератури, орієнтує на перегляд 
відповідних телепередач та фільмів тощо). Для належної підготов-
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ки до заняття вчитель часто об’єднує учнів у малі групи з різними 
рівнями навчальних досягнень. Вибирається (або призначається) 
керівник групи. Поділ на малі групи може здійснюватися й на за-
нятті в день проведення етичного практикуму.

Таблиця 1. 
Фрагмент календарно-тематичного планування  

з основ християнської етики для 6 класу з використанням 
етичного практикуму

Тема 12.	Відповідальність	за	
вчинки 13.	Працелюбність.

Ключовий 
Біблійний 
вірш

“Від кожного, кому дано 
багато, багато від нього й 
жадатимуть. А кому багато 
повірено, від того ще біль-
ше жадатимуть” (Лк. 12:48)

“Не працюйте тільки про 
людське око, немов чоло-
віковгодники, а як раби 
Христові, чиніть від душі 
волю Божу” (Еф.6:6)

Біблійна 
історія

Притча про пшеницю і ку-
кіль (Мт. 13:24-30, 36-43)

Притча про робітників у 
винограднику (Мт. 20:1-16)

Зміст мате-
ріалу

Символіка у притчі. Роз-
різнення добрих і поганих 
вчинків.
Постійна готовність до від-
повідальності за свої вчинки

Праця – Господнє благо. 
Почесність праці незалеж-
но від професії. Винагоро-
да за працю. Гріх нероб-
ства. Суть духовної праці

Питання 
для до-
даткового 
опрацю-
вання

Добро і зло. Їх джерела та 
місце у житті людини.

Здібності та поділ праці. 
Християнські приписи 
щодо праці. Ідея “сродної” 
праці. Культура праці.

Вимоги 
до рівня 
загально-
освітньої 
підготовки

Учень знає, 
що покарання за зло неми-
нуче, усвідомлює по няття 
справедливої кари. Розуміє, 
що людина несе відпові-
дальність 
за кожен свій вчинок (до-
брий або злий).

Учень знає та розуміє 
важли вість відповідаль-
ного ставлення до праці. 
Усвідомлює, 
що заздрість негативно 
впливає на стосунки 
між людьми.

Етичний 
практикум Як оцінити свої вчинки? Як організувати свій ро-

бочий час?
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У вступній частині практикуму вчитель здійснює його мотива-
цію, представляє тему та очікувані навчальні результати. В основній 
частині – оголошує проблемні ситуації, які учні розв’язують, працю-
ючи в малих групах або індивідуально. У заключній частині презен-
туються напрацювання учнів, підбиваються підсумки роботи, здій-
снюється оцінювання вчителем, а також само- та взаємооцінювання 
її результатів, оголошується тема й завдання наступного практикуму.

Найпростішим варіантом етичного практикуму є т. зв. самодос-
лідження. Під час вивчення теми “Любов як вияв самовідданості” 
(5 клас) проводимо етичний практикум “Як робити подарунки?” та 
пропонуємо кожному учневі відповісти “так” чи “ні” – за своїми мо-
ральними переконаннями: “Подарунок приємніший тоді, коли він 
дорожчий”; “Однокласник приніс Люсі на день народження нову 
комп’ютерну гру, від якої він сам у захваті. У дівчинки вдома нема 
комп’ютера, у Люсі поганий зір і її звільнено з уроків інформатики. 
Однокласник впевнений, що подарунок тактовний.... А ти?” тощо.

Під час етичного практикуму доцільним є аналіз проблемних 
завдань. Навчаючись, як приймати гостей (тема “Гостинність і ще-
дрість”, 5 клас), учні отримують для такого аналізу картки з за-
вданнями: “В етикетних правилах щодо прийому гостей записа-
но: “Програму вечора сплановують заздалегідь. Подумайте про 
розваги. Після їди грають, танцюють, розмовляють, слухають 
музику”. Висловіться, чи у всьому ви згодні з цією рекомендацією, 
прокоментуйте свою думку”; “Етикетні правила приймання гос-
тей стверджують, що їх необхідно зацікавити розмовою; перека-
жіть вашу улюблену тему з християнською етики так, щоб вона 
була цікавою гостям”.

Етичний практикум “Як зробити свої заняття корисними?” під 
час вивченням теми “Ділимося плодами своєї праці” (4 клас) про-
понуємо проводити у групах шляхом заповнення таблиці та част-
кової інсценізації записаного:

Я виконую домашнє завдання...

Я беру до рук мобільний...

Я вмикаю телевізор...

Я входжу в Інтернет...

Я слухаю музику...

Я закінчую обідати...
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Я проходжу біля церкви...

Я виходжу на вулицю...

Найтиповішим варіантом етичного практикуму вважаємо ана-
ліз запропонованих учителем життєвих ситуацій та прийняття ко-
лективного або індивідуального рішення. Навчаючись розуміти 
близьку людину (тема “Вчимося жаліти інших”, 4 клас), школярі 
аналізують таку ситуацію: “Хлопчик допоміг незнайомій бабусі 
по сходах віднести важкі сумки на п’ятий поверх. “От спасибі, 
от спасибі”, − мовить з подякою бабуся, − “які зараз чуйні діти. 
Просто не знаю, чим віддячити”. – “Ну, то дайте парочку гри-
вень на морозиво, та й годі”, − сказав хлопчик”.

Перелік ситуацій для аналізу та прийняття рішення на осно-
ві морально-етичного вибору вміщено нами до кожного уроку в 
навчальних посібниках із “Основ християнської етики” для 7 і 8 
класів [9]; [10]. Так, етичним практикумом “Як наслідувати Христа 
у Любові?” у рамках теми “Ісус Христос – учитель та виконавець 
Заповіді Любові” (8 клас) передбачено розв’язання у групах та ін-
дивідуальне представлення однієї з таких життєвих ситуацій: “Од-
нокласниця обмовила тебе перед учителькою, яка у зв’язку з цим 
викликала батьків до школи з проханням розібратися в ситуації та 
вжити заходів. Як після цього ти ставитимешся до однокласниці 
та вчительки?”; “Подруга повернулася до школи після похорону 
батьків, які загинули в автокатастрофі. Які слова потіхи та роз-
ради знайдеш для неї?”; “Кожного разу, щойно ти приходиш додо-
му, маленький братик кидається до тебе на коліна і не сходить з 
них по кілька годин. Звісно ж, це дратує, бо відволікає від підготов-
ки уроків та інших важливих занять. Як чинитимеш?” [10, с. 109]

Навчаючись виявляти милосердя, під час ознайомлення з те-
мою “Співчуття та милосердя” у 6-му класі учні випробують ефек-
тивність етичного практикуму моделюванням діалогів по телефо-
ну відповідно до заданої ситуації: Твій товариш захворів. Твоя 
однокласниця отримала оцінку, яка її дуже засмутила. Машина 
збила улюблене кошеня твоєї подруги.

Моделювання ситуацій може відбуватися і в напрямку створен-
ня духовної альтернативи спокусам гріховного світу та власним 
гріховним учинкам. Так, учні 5 класу, вивчаючи тему “Добро і 
зло” та прогнозуючи під час етичного практикуму, як позбутися 
шкідливих звичок, складають символічну антирекламу куріння. 
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Досвід показує, що ефективними є й ті етичні практикуми, які 
вчитель інтегрує з інтерактивними вправами. Так, розбираючи під 
час теми “Вчимося бути терплячими й лагідними”, як переживати 
неприємності, четвертокласники записують на аркушиках темні-
шого кольору неприємності, які трапилися останнім часом, потім 
– на аркушиках світлішого кольору – можливі способи їх подо-
лання, а на сердечках – ті способи, які вибрали після порад із 2-3 
сусідами по партах.

Природними варіантами етичних практикумів можуть бути 
також інсценізації, рольові ігри,складання пам’яток, етичних ре-
цептів, різноманітні творчі завдання. Опановуючи тему “Універ-
сальний моральний Закон” (5 кл.) під час етичного практикуму 
“Як дотримуватися золотого правила моралі?”, учні складають 
розповідь про життя класу, застосувавши золоте правило. А прак-
тикуючись, як приймати гостей (“Гостинність та щедрість”, 5 кл.), 
стають сценаристами та режисерами аукціону життєвих ситуацій 
“Я знаю щедру людину”.

Етичний практикум “Як уникати обману” (“Вчимося бути чес-
ними”, 4 кл.), можна сконструювати як міні-проект: учні у групах 
пишуть на окремих різнокольорових аркушах для заміток по 3-4 
речення на тему “Чесна людина”, а потім колективно виготовля-
ють газету-саморобку на основі написаних заміток.

Досвід застосування інноваційного діяльнісно зорієнтованого 
прийому на уроках із “Основ християнської етики” узагальнено 
нами в електронному методичному посібнику “Етичні практикуми 
у 5–6 класах” [4]. Не менш ефективним є цей прийом і в старших 
класах.

Так, до етичного практикуму “Як відпочивати?” (“Пам’ятай 
день суботній, щоб святити його”) восьмикласники готуються за 
наперед запропонованими запитаннями, щоб узяти участь у за-
гальній дискусії, а також представити міні-презентацію улюбленої 
форми свого відпочинку. Іншого разу, розбираючи, як ставитися 
до осіб протилежної статі (“Шлюб і подружжя”), добирають по 5 
промовистих прикладів із власного життя, художньої літератури, 
засобів масової інформації, кожен із яких оцінюють балами від “1” 
до “5” й під час колективного обговорення пояснюють свої оцінки.

У 10 класі етичний практикум “Як проявити кращі людські 
якості?” (тема “Біблія про походження людини”) можна провести 
з елементами конкурсу “Хочу бути схожим”, для цього вибрати 
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жеребкуванням однокласника, у якому інший учень має визначи-
ти, чим хоче бути схожим на нього, й описати ці якості.

В 11 класі етичні практикуми, згідно зі скоординованим плану-
ванням, поступово модифікуються в серйозні дослідницькі етичні 
проекти “У чому суть місіонерства?”, “Як уникати фаталізму?”, 
“Яку сила має молитва?”, “У чому переваги монотеїзму?”, “Як 
уникнути впливу тоталітарних релігій?” тощо.

Проведене нами дослідження дає підстави зробити висновки:
– засвоєння християнських чеснот у процесі духовно-мораль-

ного виховання та викладання “Основ християнської етики” буде 
успішним і результативним тільки тоді, коли будуватиметься на 
діяльнісній основі;

– одним із найефективніших прийомів реалізації принципу ак-
тивності учнів на уроках із “Основ християнської етики” є етичний 
практикум, оскільки він дає змогу учням не тільки вправлятися у 
розв’язуванні проблемних життєвих ситуацій на основі християн-
ського світогляду, а й оцінювати свої вчинки, самовдосконалюва-
тись, а головне – робити свідомий вибір на користь Добра та Любові; 

– етичний практикум, якщо він чітко внутрішньо алгоритмізо-
ваний – із одного боку, та різноманітний у зовнішніх виявах – із 
іншого, є доволі універсальним прийомом, оскільки, як показує 
досвід загальноосвітніх навчальних закладів Тернопільської об-
ласті, успішно застосовується в різних класах – від 4 до 11 – як 
самодослідження, розв’язування проблемних ситуацій, їхнє моде-
лювання, рольова гра, складання пам’яток, міні-проект.

Перспективи дослідження вбачаємо у розкритті специфіки 
кожного з зазначених варіантів етичного практикуму як одного 
з оптимальних прийомів формування духовної компетентності 
учнівської молоді.
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АКТУАЛЬНІСТЬ ДУХОВНО-МОРАЛЬНОГО 
ВИХОВАННЯ МОЛОДОГО ПОКОЛІННЯ ЗАСОБАМИ 

ХРИСТИЯНСЬКОЇ ЕТИКИ

Розглядаються аспекти духовно-морального виховання мо-
лодого покоління засобами християнської етики як складової 
частини християнської філософії. Християнська етика ґрунту-
ється на універсальному моральному законі людства – десяти 
Заповідях Божих і двох головних заповідях Любові, а також на 
ділах милосердя щодо душі та тіла ближніх, євангельських по-
радах і блаженствах.

Ключові слова: пермісивізм, консумізм, секуляризм, релятивізм, 
християнська етика, Бог, добро, дух, душа, тіло, виховання, мораль.

Огирко О.В. Актуальность духовно-нравственного воспи-
тания молодого поколения средствами христианской этики.

Аннотация. Рассматриваются аспекты духовно-морально-
го воспитания молодого поколения средствами христианской 
этики как составной части христианской философии. Христи-
анская этика базируется на универсальном моральном законе че-
ловечества – десяти Заповедях Божьих и двух главных заповедях 
Любви, а также на делах милосердия относительно души и тела 
ближних, евангельских советах и блаженствах.

Ключевые слова: пермисивизм, консумизм, секуляризм, реля-
тивизм, христианская этика, Бог, добро, дух, душа, тело, воспи-
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Ogirko O.V. Actuality of Spiritual and Moral Education of the 
Young Generation by Facilities of Christian Ethics

Annotation. The aspects of spiritually-moral education of the 
young generation are examined by facilities of Christian Ethics as 
component part of Christian philosophy. Christian Ethics is based 
on universal moral law of humankind that is Ten Commandments of 
God and Two Fundamental Commandments of Christian Love and on 

© Огірко О.В., 2012



Наукові записки. Серія “Психологія і педагогіка”266

Seven Corporal and Spiritual Works of Mercy, Evangelical Counsels 
and Beatitudes.

Keywords: permisivism, consumerism, secularism, rela ti vism, Chris-
tian Ethics, God, goodness, spirit, soul, bo dy,  education, morality.

Розвиток духовності молодого покоління для сучасного глоба-
лізованого й прагматичного суспільства, очевидно, залишатиметь-
ся актуальною й складною проблемою. Значним потенціалом ду-
ховного розвитку характеризується зміст предметів гуманітарного 
циклу, який традиційно успішно використовується педагогами для 
реалізації виховних завдань. Проблеми духовно-морального вихо-
вання молодого покоління аналізувались І.Бехом, В.Жуковським, 
В.Малаховим, Т.Тхоржевською, В.Хайруліною, Т.Санніковою, 
Д.Гільдебрантом та іншими. Ціль статті – дослідити актуальність 
духовно-морального виховання молодого покоління на основі 
впровадження викладання християнської етики в загальноосвітні 
та вищі навчальні заклади.

У сучасному світі запанував матеріалізм та лібералізм у дер-
жавних структурах, а в сімейному й особистому житті людей 
– пермісивізм (заборонено забороняти), що пов’язаний із консу-
мізмом (споживацтвом) і гедонізмом (насолодою). Пермісивізм (із 
лат. “дозвіл”, “допуск”) – це звичаєва розв’язність. Це позиція, яка 
допускає та схвалює великі моральні вчинки людини як дозволе-
ні, якщо ними керує пошук приємності чи відчуття. Особливо це 
стосується сфери сексуальних учинків. Блаженний Іван Павло ІІ 
писав: “Мусить турбувати падіння багатьох основних цінностей, 
які складають безперечне добро не тільки християнської, а й про-
сто людської моральності, моральної культури – таких, як поша-
на життя, пошана подружжя в його нерозривній єдності, сталості 
сім’ї. Моральний пермісивізм догоджає перш за все цій найчут-
тєвішій галузі життя та співжиття людей. У парі з ним іде криза 
взаємин між людьми, брак відповідальності за слово, утилітарне 
ставлення до незайманої людини, втрата відчуття справжнього 
спільного добра та легкість, із якою воно піддається роз’єднанню. 
Врешті, десакралізація, яка часто перетворюється в “дегуманіза-
цію” (Dives in Misericordia, 12) [6, c.174-175].

Сучасна цивілізація консумізму полягає в необмеженому праг-
ненні до споживання й забезпечення собі доступу до вигод і послуг. 
Це прагнення стає не тільки головним стимулятором економічно-
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го зростання, але й головною причиною ствердження фальшивої 
ієрархії цінностей, що забезпечує примат “мати” над “бути”, мате-
ріальних цінностей – над духовними, речей – над особами.

Розвиток цивілізації споживання означає прагнення до загаль-
ного добробуту, що на практиці є неможливим, тому що з еконо-
мічним зростанням іде в парі не суспільний розвиток, а надроз-
виток одних країн на шкоду іншим, так що одні країни живуть у 
надлишковому добробуті, інші – в недостатку.

Розвиток цивілізації споживання, прагнення до споживання 
тягне за собою наслідки як у сфері матеріальної, так і духовної 
культури. В межах першої домінує розвиток, який зводиться до 
матеріального зростання, а в межах другої – поширення фальши-
вої ієрархії цінностей і такі зміни в свідомості людей, які спричи-
няють ототожнення культури зі споживчим світобаченням.

На жаль, сучасне суспільство радше секуляризоване, ніж релі-
гійне. Секуляризм – це своєрідна ідеологія або позиція людини, 
що веде до збіднення змісту віри, ослаблення релігійних зв’язків, а 
також до відокремлення релігійного життя від свідомості індивіда 
й суспільства. Секуляризм як атеїстична ідеологія є відторгненням 
великої трансцендентної реальності перед світом як шкідливої для 
людини й розвиток гуманності.

Давніше секуляризм пов’язувався перш за все з дилетантськими 
ідеологічними теоріями (індивідуалізм, лібералізм, комунізм), пря-
муючими до суспільних реформ із усуванням релігійного чинника, 
знищуючи, таким чином, релігійну свободу громадян. В сучасності 
секуляризм пов’язується скоріше з певним типом науково-техніч-
ної ментальності й раціоналістичним способом мислення, пропа-
гуючи образ світу без Бога, заперечуючи трансцендентну цінність 
самої людяності. Секуляризм і пов’язаний із ним індиферентизм 
(байдуже ставлення до певних проблем християнства) є основною 
загрозою для християнської релігії й культивованих через неї цін-
ностей. У зв’язку з атеїстичним секуляризмом щоденно різними 
способами пропагується споживча цивілізація, зокрема, гедонізм, 
що вимагає влади, а також грандіозна дискримінація.

Секуляризм і пов’язана з ним споживча цивілізація, що є са-
мозапереченням євангельського духу, чітко відкинуті повчанням 
церкви. У повчанні “Evangelii nuntiandi” (1975) Папа Павло VІ на-
зивав секуляризм “доктриною нещастя”, підкреслюючи, що він є 
такою концепцією світу, яка є втечею від Бога, Який стає зайвим, 
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заважає. За повчанням Івана Павла ІІ “Reconciliatio et paenitentia” 
(1984), секуляризм як комплекс поглядів і звичок, що відстоюють 
гуманізм, цілковито відірваний від Бога, викривлений пересичен-
ням споживання та приємності, провокує втрату відчуття гріха й 
поваги до гідності іншої людини.

Навіть у суспільствах, підданих сильним впливам секуляризму, 
не можна заперечити існування певних пунктів, дотичних до хрис-
тиянства, навіть до Євангеліє, хоч би як переживання порожнечі й 
бажання добра. Секуляризм побічно поставив питання про існуючі 
цінності перед індивідом, автономією, – про цінності, яких немає в 
розпорядженні більшості членів суспільства. На питання про межі 
свободи й обґрунтованість цінності в секуляризмі немає відповіді. 
“Порожнеча сенсу”, яку він спричиняє, домагається етичної відпо-
віді [6, c. 204]. 

В енцикліці “Evangelium Vitae” Папа Іван Павло ІІ розкрив 
сутність сучасної культури смерті, яка щороку породжує нові 
способи знищення людського життя. Часто причиною її є науко-
во-технічний раціоналізм, який відкидає правду про те, що Бог 
є нашим Творцем, одночасно відкидаючи правду про людину як 
Боже творіння. Коли людина відкидає Бога, то сама хоче панува-
ти й регулювати світ на свій розсуд. Природа без Бога стає для 
людини річчю, якою можна вигідно маніпулювати. Практичний 
матеріалізм, який у такий спосіб поневолює людину, допомагає 
поширенню індивідуалізму, утилітаризму й гедонізму. “Цінності, 
пов’язані зі словом “бути”, замінюються іншими, пов’язаними зі 
словом “мати” – писав Папа. Замість того, щоб любити людську 
особу такою, якою вона є в очах Божих, людина міряється іншими 
економічними категоріями: “якістю життя”, матеріальним стано-
вищем. Тому тіло як невід’ємна частина людської особи зводиться 
до матеріального виміру й оцінюється критеріями задоволення й 
ефективності.

Керуючись виключно критерієм задоволення, людина впадає 
у крайнощі, відкидаючи правдиві цінності навіть у питанні наро-
дження потомства. Розвиваючи свої непогамовні пристрасті, жін-
ка сприймає свою дитину не як Божий дар, а як приватну влас-
ність: “хочу” – “не хочу”, “вбити” – “не вбити”. Таким чином, у 
світ входить панування сильних над слабкими й немічними. Най-
страшніше, що це виникає у сім’ях, які завжди були “святинею 
життя” – підкреслював Папа.
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З іншого боку, Папа наголошував, що сьогодні відповідальність 
одиниці часто пом’якшується, бо вона перебуває в атмосфері мо-
рального безладу в суспільствах, які погрузли у гріхах і назагал про-
пагують культуру смерті. Єдиним правдивим критерієм такого сус-
пільства є успіх, а люди, які потребують любові, уваги та піклування, 
трактуються як тягар, якого треба позбутися. Такі суспільства, за-
сліплені жадобою користі, приймають антидемократичні закони про 
евтаназію, аборти й таким чином заглушують у собі почуття прови-
ни та відповідальності за кожне людське життя. Тому в сучасному 
суспільстві панує радше диктатура морального релятивізму.

Релятивізм – позиція тих, хто припускає, що пізнанню недо-
ступна абсолютна істина: будь-яка істина – це лише “точка зору”, 
часткова та суб’єктивна або цілком залежна від часу та історії. Ре-
лятивізм, отже, відкидає існування абсолютних цінностей і визнає 
лише існування цінностей, зумовлених певним періодом історії, 
культури тощо. 

Релятивізм (із лат. “відносний”) – пізнавальний погляд, за яким 
пізнавані є лише співвідношення та відношення, в яких перебува-
ють речі, які не є, однак, можливими для пізнання. Одним із наслід-
ків такої позиції є твердження, що немає об’єктивної правди, яка 
була б незалежна від суб’єкта, що пізнає (скептичний релятивізм) 
[3, с. 46]. За цим поглядом, кожне пізнання – відносне, і в цьому сен-
сі також суб’єктивне. Скептичний релятивізм ув етиці приводить 
до самозаперечення абсолютного характеру моральних цінностей і 
загальної вартості етичних норм [6, c. 189]. Скептичний релятивізм 
– переконання, що не існує жодної остаточної правди, але що прав-
да змінюється залежно від зміни суспільних чи політичних умов.

Релятивізм безпосередньо провадить до аморальності, виправ-
дання різних негативних дій не тільки в житті індивідуальної особи, 
а й в існуванні суспільства. Наслідком аморальності в суспільно-
му вимірі є різні ідеології, які маніпулюють людиною. Залежність 
етичних норм від звичаїв нав’язують деякі західноєвропейські бо-
гослови-моралісти. Обурюються при цьому на Учительський Уряд 
Церкви, який займає чітку позицію щодо певних проблем. 

Саме християнська етика як складова філософії християнства 
та його Церкви покликана вирішити проблеми духовно-морально-
го виховання підростаючого покоління в сучасному суспільстві, 
даючи йому правдиві орієнтири та засоби для осягнення вічного 
та земного щастя.
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Християнська етика – це наука про моральне благополуччя лю-
дини на основі абсолютних цінностей, із яких складається христи-
янська культура. Ця наука ґрунтується на універсальному мораль-
ному законі людства – десяти Заповідях Божих і двох головних 
заповідях Любові, а також на справах милосердя щодо душі та тіла 
ближніх, євангельських радах і блаженствах. Християнська етика 
закликає шанувати Бога думками, словами, справами, що людина 
зобов’язана проявити в пошані до батьків, до власного й чужого 
життя, духовної та тілесної чистоти, майна, честі, слави, гіднос-
ті та інших почуттів. Вона аналізує суть, внутрішню структуру 
моральної свідомості й моральних стосунків, досліджує моральні 
поняття, які виражають моральні норми, принципи для оцінки ді-
яльності людей. Ця наука не тільки теоретично, розумово закликає 
шукати найвище добро (благо), а й сприяє формуванню духовного 
світогляду, який робить доступними для людини вічні істини, від-
криті Богом у Святому Письмі, зокрема, в істинах про: створення 
світу й людини; викуп (спасіння) людства; останні події в історії 
людства (смерть, суд, пекло, рай). Християнська етика – це етика 
беззастережного послуху волі Божій, об’явленій через Ісуса Хрис-
та. Її породжують роздуми над буттям, мотивовані Об’явленням 
Божим. Ця наука базується на абсолютній моралі, що є вічною, 
незмінною та існує поза простором і часом [6, с. 244]. Вона формує 
духовність і моральність молодого покоління, бо закликає жити за 
Божими законами та прагнути досконалості.

Християнська етика є вченням, спільним для всіх християн-
ських конфесій України й має на меті інформувати вірян про мо-
ральне вчення християнства, яке є джерелом загальнолюдських 
цінностей; виховувати молодь на засадах правди (“…і спізнаєте 
правду, і правда вас визволить” (Ів. 8:32)); свободи во Христі та 
екуменізму за принципом: “Один Господь, одна віра, одне хрещен-
ня” (Ефес. 4:5); а також на таких моральних чеснотах, як мудрість, 
мужність, справедливість, стриманість, милосердя, миролюбність. 
Вона допоможе молодій людині з позиції християнства орієнтува-
тися в трьох основних питаннях:

1. В кого маємо вірити? – В єдиного Бога, Який є абсолютним 
Добром.

2. Що повинні робити, щоб чинити волю Господню? – Викону-
вати Заповіді Божі та справи милосердя.
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3. Які засоби слід уживати, щоб осягнути спасіння? – Молити-
ся, чинити добро, остерігатися зла та приймати святі Таїнства. 

В історії християнства існувало три типи етики, кожен із яких 
має відповідника в інших релігійних традиціях. Перший тип розу-
міє етику як вибір добра. Він цільово орієнтується на доброчин-
ності, що необхідні для досягнення цілей, або на цінності, якими 
визначається мета діяльності. Доброчинність, як підкреслював ще 
Аристотель, є щастям, що досягається шляхом досконалих дій та 
реалізації можливостей людини. Другий тип християнської ети-
ки – вірність обов’язку. Якщо в деонтологічній етиці централь-
не місце займає поняття “правоти”, то в християнській традиції 
обов’язок ототожнюється з послухом Божому закону, даному в 
Об’явленні. До третього типу належить етика “відгуку”, де Божа 
суть і наміри є вищою нормою, а не конкретним набором правил. 
Особливо важливим є наш відгук на те, що Бог зробив для нас. 
Вважається, що віра й турбота про ближнього – це благий відгук 
на те, що зробив Бог. Цю етику можна назвати й етикою взаємин, 
або контексту. Християнська етика – це відповідь на Божу Любов, 
яка є не вимушеною, а належною. Вважається, що в християнсько-
му житті першочергове значення мають стосунки, а не принципи. 
Дії виникають зі ставлення людини до Бога на основі заповіту та 
віри, а рішення приймаються в конкретних соціальних контекстах, 
що не виключають невизначеності [1, с. 38]. 

Християнська етика базується швидше на оптативній моралі (мо-
ралі очікувань, вільних рішень і бажань), ніж на імперативній (мо-
ралі наказу). Вона ніколи не була класовою, але – універсальною.

Моральне богослов’я, або ж теологію, часто називають хрис-
тиянською етикою, етикою поведінки, етикою людини. Тут вона є 
частиною теології, яка поєднанням християнської віри та розуму 
вивчає директиви, дотримуючись їх, щоб осягнути кінцевої мети – 
спасіння душі. Моральне богослов’я описує моральну поведінку, 
оцінює суть, вчинки людини та проводить порівняння її з ідеалом, 
формує характер, моральні звички індивіда, які регулюються по-
чуттям совісті. Остання значно впливає на вчинки людини, внаслі-
док чого добра людина робить добрі вчинки. Правильна моральна 
дія проектується на саму особу. Враховуючи це, об’єктом христи-
янської етики як частини теології є норми та правила поведінки, 
що мають посприяти осягненню людиною її життєвої мети – Цар-
ства Небесного.
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Загальнолюдська етика містить у собі елементи християнської 
етики, які доповнюють і облагороджують природну етику вищим 
сенсом Господнього спасіння. Природна етика – це сукупність 
правил поведінки, проголошених здоровим глуздом. Християн-
ська етика увібрала в себе найкращі здобутки філософської етики, 
акумульовані у вченні Ісуса Христа.

Християнська етика є могутнім виховним засобом у фор-
муванні богословських, моральних і громадських чеснот. Вона 
сприяє осягненню людиною Бога як найвищого добра. Особиста 
християнська етика проголошує необхідність віри та вшанування 
Бога, відкриває шлях до спасіння через молитву, любов до Бога 
та ближніх. Вона сприяє утвердженню національної свідомості та 
належної цінності людській гідності, визначає поведінку людини 
як свобідної істоти в напрямі осягнення остаточної мети – Цар-
ства Божого – на основі відповідальності перед Творцем за дар 
свободи. Християнська етика, визнаючи об’єктивність добра й 
зла, чеснот і вад, може бути пізнана та визнана неупередженим 
природним розумом. Фактично кожна об’єктивна етика є водночас 
християнською.

Етика традиційних Церков базується на таїнстві ініціації, уні-
версальності, ієрархії й харизматизмі, на концепції спасіння світу 
та інтегрального розуміння світу, на об’єктивно-текстуальному 
тлумаченні джерел релігії, пізнавально-емоційній мотивації, віль-
ному та свідомому прийнятті рішень, прощенні вини та присвяті 
себе Богу. Традиційні Церкви базуються на таких фундаменталь-
них світоглядних принципах як теоцентризм (розуміння, що Бог є 
центром усього), креаціонізм (усвідомлення Богоствореності світу 
з нічого), провіденціоналізм (думка, що Бог постійно керує нашим 
світом, його історією та поведінкою кожної людини), персоналізм 
(усвідомлення людини як індивідуальності, створеної за образом і 
подобою Божою) та ревеляціонізм (прийняття Божого Об’явлення). 

В християнській етиці людина – це втілений дух і одухотворене 
тіло, а її людський дух діє тілесно. Тіло та душа людини – це не 
дві реальності, відокремлені одна від одної. Тіло слід розуміти як 
живу матерію, злучену з душею. Тіло, маючи здатність до жив-
лення, руху, відпочинку, розмноження, підвладне законам мате-
рії, й зокрема – законам смерті. Душа оживляє тіло, надає людині 
спроможність абстрактно мислити, міркувати, вільно приймати 
рішення, ґенерувати ідеї, оцінки. Вона не зазнає тілесної смерті й 
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не може розкладатися. Душа людини – безсмертна, зароджується з 
моменту зачаття та є відповідальною за вчинки особи. “Не бійтеся 
тих, що вбивають тіло, душі ж убити не можуть” (Мт. 10: 28). За 
християнською філософією, людина отримує тіло від своїх бать-
ків, а душу – безпосередньо від Бога. Душа після смерті людини 
не перевтілюється в інше тіло, а очікує воскресіння своєї власної 
оболонки після другого приходу Ісуса Христа та Страшного Суду. 
Душа має розум і власну свобідну волю, а також думки, почуття і 
бажання. Розум – це здатність душі творити ідеї, оцінки, міркуван-
ня, розрізняти добро та зло. Воля – це здатність людини в певній 
ситуації вчинити так чи інакше. Бог не примушує людину вірити 
в Нього, чинити так чи інакше – це прояви вільної волі людини. 
Не випадково народна мудрість повчає: “Вільному – воля, а бла-
женному – рай”. Блаженний Августин навчав: “Людино, Бог, що 
створив тебе без тебе, спасти тебе без тебе не зможе” [6, c. 141].

Розум людини шукає найвищої правди – Бога й добра, уточню-
ючи закони – правила правильної поведінки. Воля бажає осягнути 
правду як найвище благо, дотримуватися правильної поведінки й 
етичних законів. Щоб людина жила за покликом своєї суті, розум 
має вільно й щиро шукати правди, а воля – завжди бажати правди 
як добра та завжди чинити за велінням розуму.

Святий апостол Павло та Отці Церкви навчали, що людина – 
це єдність духу, душі та тіла (1Сол. 5: 23), тобто у своєму бутті є 
трихотомною. Дух є найглибшою частиною душі, бо відображає 
нашу самосвідомість, “Я”, через яке ми безпосередньо спілкує-
мося з Богом. Не випадково великий Каменяр Іван Франко писав: 
“Дух, що тіло рве до бою, рве за поступ, щастя, волю, він не вмер, 
він ще живе…” Дух перебуває під впливом Святого Духа, в ньому 
діє благодать Божа. Дух проявляється в страху Божому, совісті та 
пошуку Бога. Тілом та душею люди бувають схожі, а духом – нео-
днакові, неповторні, особливі. Людина може стати особистістю, 
коли сформується як особа, розвине творчий потенціал, стане не-
повторною, гідною наслідування й відповідальною за свої вчинки. 
Людина разом із Богом є співтворцем світу та свого майбутнього: 
“Як постелиш, так і виспишся”, “Що посієш, те й пожнеш”. Коли 
дух і душа пануватимуть над тілом – людина стане високомораль-
ною, а коли тіло керуватиме душею – людина впадатиме в гріх. 
Людина буде морально сформованою, якщо дбатиме про себе в 
такій послідовності: дух, душа, тіло. 
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Християнська етика базується на теїзмі, який як основа христи-
янської філософії навчає, що Бог є абсолютно вічний Дух, Який не 
лише створив світ і все живе в ньому, а й постійно опікується ним 
світом і кожною істотою.

Філософською основою християнської етики для представників 
католицької Церкви є христоцентризм (Христос є центром учен-
ня), для протестантських Церков – фідеїцентризм (віра є центром 
учення), а для православних Церков – теоцентризм (Бог у Пресвя-
тій Трійці є центром учення). Проте спільними для них є мораль-
ні настанови Старого й Нового Завітів. Навчання та виховання у 
християнській етиці здійснюється за принципом христоцентриз-
му, тобто у Христі: “Живу вже не я, а живе Христос у мені” (Гал. 
2: 20); через Христа: “Без Мене ж ви нічого чинити не можете” (Ів. 
15: 5); для Христа: “…бо коли ми живемо, для Господа живемо, і 
коли ми вмираємо, для Господа вмираємо” (Рим. 14: 8). “Все бо 
від Нього, через Нього і для Нього” (Рим. 11: 36). Християнську 
етику не випадково називають етикою любові, бо Сам Христос є 
втіленням Любові: “Це Моя заповідь, щоб ви любили один одного, 
як Я вас полюбив!” (Ів. 15: 12).

Висновки. Таким чином, християнська етика є могутнім за-
собом духовно-морального виховання молоді, бо включає в себе 
моральний закон людства – Десять Заповідей Божих, моральні 
цінності та чесноти, а також моральність, втілену в Ісусі Христі 
– Боголюдині, в Його вченні та працях святих людей, які Його на-
слідували.
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СУБ’ЄКТ-СУБ’ЄКТНІСТЬ ЯК МЕТОД МОРАЛЬНОГО 
ВПЛИВУ НА СУЧАСНУ УКРАЇНСЬКУ МОЛОДЬ

У статті розкриваються причини втрати людиною та 
спільнотою суб’єктності. Окреслено можливі моральні шляхи 
відновлення суб’єкт-суб’єктної взаємодії як необхідної складової 
гармонійного розвитку особистості та суспільства загалом та 
в українському молодіжному середовищі зокрема.

Ключові слова: суб’єктність, об’єктність, українська мо-
лодь, аксіосфера, девіація, гуманізм.

Радченко О.Б. Субъект-субъектность как метод мораль-
ного воздействия на современную украинскую молодежь 

В статье раскрываются причины утраты человеком и об-
щностью субъектности. Начерчены возможные моральные пути 
возобновления субъект-субъектного взаимодействия как необхо-
димой составляющей гармонического развития личности и об-
щества вообще и в украинской молодежной среде в частности.

Ключевые слова: субъектность, объектность, украинская 
молодежь, аксиосфера, девиация, гуманизм.

Radchenko O.B. Subject-subjectness as a Method of Moral 
Influence on Contemporary Ukrainian Youth

In this article the causes of loss of subjectness by human and 
community are opened up. The possible ways of recovery of subject-
subjective interaction as a necessary component of the harmonious 
development of personality and society in general and among youth 
in particular are outlined.

Key words: subjectness, objectness, Ukrainian youth, axiosphere, 
deviation, humanism.

Сучасний світ перебуває у пошуку новітніх орієнтирів духовно-
морального розвитку. Молодь особливо гостро відчуває потребу 
оновлення форми, змісту основних, сенсоутворюючих ціннос-
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тей. Метою процесу змін є віднайдення новітніх форм суб’єкт-
суб’єктної взаємодії. Саме молодіжне середовище поєднує аксіо-
логічну традицію й новацію, критично оцінює досвід попередніх 
поколінь і прагне утвердити якісно кращий (у її відчутті та розу-
мінні) шлях морального розвитку як особистості, так і суспільства.

Проблему суб’єкт-суб’єктності під кутами зору філософії, ети-
ки, психології розглядають провідні вчені. Сутність сучасного гу-
манізму (суб’єкт-суб’єктності) розкривають, зокрема, Г.Арендт, 
Е.Левінас, А.Маслоу, Ж.-П.Сартр, А.Швейцер, М.Шелер. Різно-
бічно осмислює проблему суб’єктності людини у світі Е.Фромм, 
окреслюючи проект побудови оновленого суспільства на засадах 
суб’єкт-суб’єктності. 

З-поміж українських науковців, які розробляють проблему гу-
манізму, суб’єктності, у контексті нашого дослідження варто вио-
кремити напрацювання Т.Аболіної, Г.Дичковської, О.Кундеревич, 
В.Малахова, М.Рогожі, Г.Чайки, Т.Чмут, О.Шинкаренко.

Проте проблема суб’єкт-суб’єктності як умови нормальної ре-
алізації сучасної української молоді перебуває радше у площині 
досліджень педагогів, психологів, меншою мірою – філософів, 
зокрема, етиків. Метою цієї статті є висвітлення проблеми “від 
об’єктності до суб’єктності” як шляху від моральних девіацій у 
середовищі українського студентства до варіантів становленні від-
повідної гармонійної аксіосфери. 

Насамперед визначимо ключові поняття. Суб’єкт – це носій 
певного роду діяльності, джерело активності, спрямованої на 
об’єкт [3, с. 553]. Звідси, суб’єктність – самолегітимація власних 
думок, дій одноосібно чи у взаємодії з іншими у контексті гуманіз-
му. На паралелі проступає псевдосуб’єктність як егоїстичне утвер-
дження себе шляхом знеособлення, об’єктивації інших.

Об’єкт (із лат. “предмет”) – предмет пізнання та практичного 
впливу з боку людини (суб’єкта) [3, с. 396]. Звідси, об’єктність – 
меншовартісність (“я-ніхто” чи навіть “я-ніщо”), знецінення ко-
гось на фоні іншого суб’єкта; з боку останнього може надаватися 
легітимація об’єктного індивіда, його думок, дій; зведення повно-
ти людського буття до окремої функції, до рівня речі. 

Сучасна українська молодь відображає актуальні процеси у сфе-
рі моралі й постає потужним ресурсом для їх належного вдоскона-
лення, опираючись на кращі досягнення минулого в поєднанні з су-
часністю. Звісно, в цьому контексті виникає ряд похідних питань. 
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По-перше, на сьогодні існує плюралізм ціннісних ієрархій, серед 
яких більш зручним є релятивізм як особливість “епохи змін”. Мо-
лодість є своєрідним етапом переходу з дитинства в доросле життя. 
На такому перетині відсутність чітких моральних орієнтирів молоді 
загалом та української зокрема є негативом. Така моральна хаотич-
ність може стимулювати негуманні напрями розвитку молодіжної 
аксіосфери, де пріоритетами є сила, гроші тощо, коли розвивається 
позиція: джерело моєї суб’єктності – в об’єктивації інших, світу, та, 
як наслідок (не завжди оприявлений), – себе.

Позитивом сучасного етичного релятивізму є більш усвідом-
лена свобода морального вибору. Цей шлях відкритий молодим 
людям, які мають достатньо зрілу цілісну самосвідомість як осно-
ву вибору власної ціннісної ієрархії. Відсутність морально заста-
рілих настанов, стереотипів як форм легітимації аксіосфери мо-
лоді полегшує утвердження, самоствердження молодої людини як 
зрілої цілісної моральної особистості з гармонійно налагодженим 
взаємозв’язком “Я-Інші”, “Я-світ”.

Представник гуманістичної психології А.Маслоу сформував пі-
раміду ціннісної ієрархії, фундаментальною основою якої є задово-
лення вітальних потреб – їжа, вода, сон, безпека. Умовно першою 
надбудовою є соціальна приналежність – визнання та прийняття 
людини іншими людьми, дружба, любов. Вершиною піраміди є са-
мореалізація, якої, пройшовши нижні сходини, досягає максимум 
10% усіх людей. Тобто “перестрибнути” у справжню реалізацію, не 
задовольнивши базових потреб, на думку А.Маслоу, неможливо. 

Паралельні позиції щодо гармонійності різних “частин”, сфер 
життя людини, а на паралелі – і спільноти, розкривають мислите-
лі різних епох. Зокрема, позицію цілісності, нерозривності мате-
ріального (тілесного) та духовного життя обґрунтовує М.Шелер: 
перше є необхідним ґрунтом для проростання другого. Отже, ці-
лісний світогляд, адекватна ціннісна ієрархія на рівні особистості 
й суспільства базується на задоволенні ключових потреб визнання 
цінності в наступній послідовності: 1) визнання цінністю люди-
ни – як істоти Homo Sapiens, яка має право на життя, закріплене 
на міжнародному та більшості національних рівнів; 2) визнання 
цінністю індивіда – жінки чи чоловіка, дитини чи дорослого, пред-
ставника певної раси, нації, здорового чи з певними вадами; 3) ви-
знання цінністю особи – з певною національною, культурною, ду-
ховною, релігійною, соціально-політичною, ґендерною, творчою, 
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професійною ідентифікацією; 4) визнання цінністю особистості 
– як особи, яка усвідомлено та нормально реалізується в різних 
сферах життя; 5) визнання цінністю індивідуальності – вершиною 
якої є геній – особистість, наділена особливими талантами, які 
вона реалізує однозначно на благо людства.

Як і в інших сферах людського життя, в моралі онтогенез тісно 
пов’язаний із філогенезом. Моральне формування людини почи-
нається з дитинства методом переймання традиції. Період юна-
цтва, молодості зазвичай характеризується прагненням до новації 
з повним чи частковим запереченням традиції. У зрілості та похи-
лому віці більшість людей схильна до морального консерватизму, 
намагаючись зберегти звичне: як життєствердне, так і нежиттєве, 
формальне, псевдоморальне. Тому з позиції етики найцікавішим 
у формуванні аксіосфери є період молодості, тісно пов’язаний із 
попереднім та наступним.

У контексті цього дослідження розглянемо та проаналізуємо 
моральні девіації (об’єктність) та шляхи їх нормалізації (віднов-
лення / набуття суб’єктності) за схемою: людина – індивід, особа 
– особистість (індивідуальність).

Реалії ХХ – початку ХХІ століття виявляють потребу відро-
дження людини як цінності на противагу звуженому, фрагментар-
ному, стандартизованому її образу. Сучасна західна цивілізація 
плекає канон людини в розумінні “бізнесмен” (у вужчому, менш 
жорсткому варіанті – “бізнесвумен”). Це людина роботи – homo 
faber, критерієм успішності якої є прибуток, місце у службовій іє-
рархії, вміння себе подати та “продати”. Людина може перетво-
ритися на інструмент здобування матеріальних благ та владних 
переваг, входячи в сучасну “касту надлюдей”, які концентрують 
світові чи національні ресурси та владу. Проте це – девіація: для 
досягнення позиції надлюдини Інший, людські спільноти, іно-
ді – все людство, природа переводяться на рівень об’єкта. Одним 
із наслідків такого егоїзму є глобальні проблеми людства: еколо-
гічна, економічна, демографічна, а особливо – військової загрози. 
А.Швейцер, отримуючи Нобелівську премію миру у 1952 р., за-
кликає людське сумління пробудитися для вирішення небезпечної 
проблеми дегуманізації: що більше ми стаємо надлюдьми, то біль-
ше стаємо нелюдами. 

Проти уречевлення, десуб’єктивації людини та світу гостро 
протестує провідний етик ХХ ст. Е.Левінас. Він пише, що джере-
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лом усіляких насильств, різноманітних за різними способами бут-
тя, є життя живих людей, існування істот, реальність речей. Таке 
життя на рівні існування – об’єктивоване, егоїстичне, світоглядно 
сліпе, вкорінене в минуле зі страхом перед майбутнім. На думку 
Е. Левінаса, пріоритет буття над сутнім торує шлях до тиранії. Цей 
дослідник слушно наголошує на принциповій відмінності між ети-
кою та соціально-політичною прагматикою. Моральна значущість 
зустрічі з Обличчям Іншого зумовлюється зняттям можливості 
тлумачення спілкування переважно в онтологічному плані: любов 
глибша, мудріша, істинніша, ніж справедливість. Суб’єктність Я, 
Іншого, їх зустріч інтерпретується Е.Левінасом не як розчинення, 
зокрема, “страху за Іншого” у “страхові за себе”, тобто у самоут-
вердженні [2, c. 273-274], а як бажання зрозуміти Іншого з любові. 

Світ ХХ – початку ХХІ століття тяжіє до соціально-політич-
ної “справедливості”, домінування економічного дискурсу, без-
підставно переносячи матеріальний результат як критерій оцінки 
майже на всі інші сфери, в тому числі на соціальну, гуманітарну 
та професійну (ділову). Багатоманітність сучасного світу обмеж-
ується, звужується критеріями “вигідно-невигідно”, “доцільно-не-
доцільно”. Така штучна однобокість є онтологічно небезпечною, 
адже є несизигійною: замість гармонії у розвитку шляхом орга-
нічної взаємодії її складових простежується спрямування до при-
пинення розвитку, а, отже – до стагнації, омертвіння. 

Людина у такому контексті зводиться до відповідної функції, 
десуб’єктивується на мікрорівні. Десуб’єктивуються й певні сфе-
ри діяльності, а отже – соціальні спільноти, суспільства, для яких 
ті сфери є провідними у ресурсному плані – це десуб’єктивація на 
макрорівні. Звісно, межі зростання сучасного світу закладені не у 
спрощенні як об’єктивації (на мікро- та макрорівнях), а власне в 
зоні суб’єктивації (на мікро- та макрорівнях) як дозвіл інакшості, 
сутнісної буттєвості. 

У цьому контексті відбувається підміна моральних понять, ма-
ніпуляція ними. Наприклад, добро зводиться до прибутку, любов 
– до пропозиції тіла як сексуального об’єкта, дружба – до спільної 
втечі від себе, щастя – до егоїстичного споживання. Утверджується 
новітня інтерпретація методу об’єктивації інших за Н.Макіавеллі: 
мета виправдовує засоби. 

Десуб’єктивації сприяє і сфера впливу на масову свідомість. Зо-
крема, реклама у ЗМІ активно паразитує на поняттях етики, як-от 
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“любов / кохання”, “дружба”, рекламуючи продукцію різних сфер 
діяльності: їжу, побутову хімію, техніку, кандидата під час перед-
виборчої кампанії тощо. Формується образ типового споживача, 
мовою постмодернізму – “тіла без органів”. Виробнича машина 
спокушає це “тіло”, яке заковтує у свою порожнечу усе, що добре 
прорекламують як привабливе та бажане. Ще один образ сучасної 
людини – “Tesco ergo sum” (“я купую, отже – я існую”).

Звернімося до морального аспекту індивідуальних, особистих 
відмінностей. Зокрема, він яскраво виявляється у сфері жіночо-чо-
ловічих взаємин. Надмірний вплив раціоналізму-механіцизму на 
жінку, чоловіка як шлях разюче швидкого занепаду людства од-
ним із перших у літературі ХХ ст. яскраво розкриває Д.Г.Лоуренс 
у книзі “Коханець леді Чатерлей” (написаний у 1928 p., у повному 
обсязі вперше опублікований у 1959 р.). Це історія нездоланної 
пристрасті Констанс Чатерлей (леді Чатерлей), дружини покалі-
ченого на війні (цілком знерухомленого нижче пояса) аристократа 
Кліфорда Чатерлея, до єгеря їх маєтку Мелорза. Попри суспіль-
ний тиск, невдалий досвід попередніх шлюбів, страх докорінної 
зміни існуючого комфортного, але мертвого по суті життя двоє 
закоханих свідомо ідуть за покликом пристрасті та серця. Вони 
виявляють і визнають справжню потребу жінки – у чоловікові та 
чоловіка – у жінці. Це здорове жіночо-чоловіче начало заперечує 
втиснення людини в прокрустове ложе економіки, псевдоморалі, 
втечі від себе та світу. Початкове відчуження жінки та чоловіка 
в цьому творі – двох різних світів – ґендерних, вікових, соціаль-
них, світоглядних горизонтів – долається співчуттям, розпалю-
ється пристрастю, виростає в тілесну, психічно-духовну потребу 
один ув одному. І виявляється життєвим, породжуючи нове життя. 
Д.Г.Лоуренс вважає, що це єдиний шлях відродження людства – 
віднайдення здорової жіночності та чоловічності в їх справжності, 
повноті, взаємопотрібності.

Сучасне суспільство, зокрема, українське, частково або повніс-
тю стримує розкриття жіночності, чоловічності, сублімуючи їх до 
суспільної функції дітонародження. Зовні престижним орієнтиром 
для молоді вважається кар’єрне зростання. Проте виявляється, що 
умови для реалізації талантів, нахилів, уподобань частково або 
цілком обмежені. 

В умовах посттоталітаризму ключові системи – охорона здо ро-
в’я, освіта, правосуддя, економіка, політика, культура – тяжіють 
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до об’єктивації людини як заручника формально-бюрократичної 
системи (суб’єкта взаємин). Стара система, в т. ч. й моральна, 
агонізує, нова – не має ресурсів, одновекторності розвитку для 
свого здійснення. Заохочується конформність, посередність, при-
душуються лідерські задатки. Молода людина відмовляється від 
власної реалізації наче задля збереження власної суб’єктності, 
проте отримує блокування як професійної реалізації з наслідко-
вим незадоволенням від негативного результату, так і – в багатьох 
випадках паралельно – відмову в інших сферах життя – відмо-
ву жити по-справжньому. Це призводить до агресії – зовнішньої 
(щодо себе та інших людей), або внутрішньої (депресії, меланхолії 
тощо), до втечі (за допомогою наркотиків, імітації, гіперсексуаль-
ності тощо). 

Якщо нормальний варіант блокується, тобто людина зі схиль-
ністю, талантом до виконання певних службових обов’язків свідо-
мо чи несвідомо уникає власного професійного лідерства, то може 
зіграти варіант аномальний: місце прикрашає людину. Люди, які 
усвідомлюють власну нездатність досягнути вершин нормальним 
шляхом (нерідко через обрання “несродної”, за Г.Сковородою, але 
модної, прибуткової, праці), проте прагнуть набути високого со-
ціального статусу задля усунення комплексу меншовартості, зна-
ходження джерел ресурсності для себе та свого оточення, доклада-
ють максимум зусиль для кар’єрної реалізації. При цьому сутність 
поняття “належне виконання службових обов’язків” на засадах 
суб’єкт-суб’єктності, відповідальності, гуманізму підмінюється 
варіантом суб’єкт-об’єктності: я – начальник, ти – ніхто. Звісно, 
йдеться про відповідність людині посади на будь-якому рівні про-
фесійної ієрархії, проте вертикальний є найбільш показовим.

Таким чином, особистісно-індивідуальний рівень ставить до-
сить високі вимоги до молодої людини. Дещо м’якше це зрос-
тання у сфері творчості, розкриття молодих обдарувань. Як варі-
ант – входження в існуючу систему, проте це загрожує втратою 
суб’єктності. Або ж шлях власної суб’єктності як розкриття шляху 
суб’єктності українського суспільства, людства загалом.

У ХХ століть мислителі Римського клубу умовою виходу люд-
ства з кризи стверджують перехід від егоїстичних цінностей до 
альтруїстичних (у т. ч. скорочення надспоживання розвинених 
країн задля підтримки країн, що розвиваються, а отже – поперед-
ження неминучих світових проблем на фоні зубожіння). Здавна 
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відомі практики, коли матеріально суб’єктивовані особистос-
ті (багаті, заможні) надають соціальну підтримку матеріально 
десуб’єктивованим (об’єктивованим). Такий прояв розуміння ці-
лісності, пов’язаності світу – меценатство культури, освіти, соці-
альне утримання незахищених людей (удів, сиріт, хворих тощо) 
– закріплений у релігійних системах (наприклад, десятина у хрис-
тиянстві), традиції соціальної організації. 

Е.Фромм вважає, що час створити інше – нове – суспільство та 
нову людину, – між якими виникнуть нові суб’єкт-суб’єктні взаєми-
ни. Перед лідерами нового суспільства, на його думку, постануть 
завдання кількох напрямів. Ці напрями ми умовно структуруємо 
таким чином: 1) суспільно-економічний – суспільна гармонія, цен-
тралізація-децентралізація: всеохопне планування, поєднане з віль-
ним економічним розвитком суб’єктів. Таке планування необхідне 
для подальшої індустріалізації, вибіркового розвитку економіки для 
відвернення економічної катастрофи, розвитку “гуманної” науки 
(убезпеченої від розробок, які загрожують існуванню людства); 2) 
індивідуально-економічний – створення умов праці, психологічного 
настрою, за яких моральне задоволення (а не матеріальне збагачен-
ня) є основною мотивацією; гарантується повна безпека індивідам 
для задоволення їх основних потреб та незалежності в цьому від бю-
рократичного апарату; 3) суспільно-особистісний – створення умов 
для того, щоб люди відчували щастя й радість (замість задоволення 
потреб у насолодах); надання можливостей для індивідуальної іні-
ціативи у щоденному житті, а не у бізнесі [4, с. 185-186]. 

Е.Фромм пише: “Нам потрібна гуманістична наука про Людину 
як основа прикладної науки та прикладного мистецтва соціальної 
реконструкції” [4, с. 186]. Природничі науки повинні поступитися 
своїм тривалим панівним становищем науці про людське суспіль-
ство. Е.Фромм вважає, що така зміна збереже шанс на виживання, 
якщо достатню кількість освічених, дисциплінованих, небайду-
жих людей привабить нова сфера спеціалізації. Метою цього за-
вдання є панування над технікою та ірраціональними соціальними 
силами, інститутами, які загрожують існуванню як окремих сус-
пільств, так і всього людства. Шляхом до цього, за Е.Фроммом, є 
подолання прірви між необхідним і можливим: стратегія та так-
тика широкомасштабного довгострокового планування, у процесі 
реалізації яких людина починає відчувати натхнення й ентузіазм 
(замість страху) як результат бачення перспективи [4, с.187-188].



283Випуск 21

Висновки. Отже, виходом із проблеми моральної десуб’єктивації 
є синергетичний підхід до людини та світу як цінних складно орга-
нізованих систем, що розвиваються. Мораль дієвіше реформується 
спочатку на мікрорівні, у молодіжному середовищі. Людина, яка 
поважає себе, – вміє поважати інших. Етика ж як наука покликана 
дати теоретичне обґрунтування, доступне широкій громадськості. 
Особливу увагу слід скерувати на роботу з молоддю як із рівноцін-
ним партнером, суб’єктом змін у сфері моралі.

Українська нація, народ потребують цінностей власного про-
яву та реалізації. Починати виправлення аксіосфери необхідно з 
формування адекватної суб’єкт-суб’єктної взаємодії у дітей, моло-
ді, в усіх прогресивних людей незалежно від віку, статі, які легше 
вбирають нове та можуть вплинути своєю критичною масою на 
формування нового типу гуманних взаємин.
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У період становлення молодої незалежної української держа-
ви ключове місце в освітньому середовищі має посісти духовність 
особистості, яку слід формувати починаючи з раннього віку ди-
тини. Адже у світі, в якому живемо, дуже легко занедбати, а то й 
загубити душу.

Ми прагнемо перемін у суспільстві й часто не замислюємося 
над тим, що найперше потрібно змінювати, рідко відчуваємо від-
повідальність за особисту позицію щодо суспільних змін, чітко 
сформульовану Ш.Амонашвілі: “Не буде ніякого оновлення жит-
тя, якщо кожен із нас не оновить свою душу” [1, с. 63]. Нам необ-
хідно змінитися самим і допомогти змінитися дітям, бо інакше не 
варто чекати якихось перемін у суспільстві. 

Що є найбільшою глобальною проблемою людства? Традицій-
но всі глобальні проблеми (звичайно, умовно) поділяють на полі-
тичні, економічні, демографічні, соціальні та екологічні. Чи можна 
виокремити якусь проблему як більш важливу порівняно з інши-
ми? На нашу думку, першопричиною всіх глобальних негараздів 
людства є зниження рівня духовності суспільства, що, на жаль, 
поки що не розглядається як проблема. Якби люди жили за Божи-
ми законами, нині не були б такими тривожними питання збере-
ження навколишнього середовища, війни та миру та інші. Тому, 
як зазначив Бруно Ферреро, “великі перетворення завжди треба 
розпочинати зі зміни серця” [9, с. 59]. Людина, яка ставить перед 
собою мету духовного вдосконалення, розвитку своїх здібностей 
та талантів і прагне за їх допомогою принести користь іншим лю-
дям, суспільству, державі, не прив’язується до матеріальних ре-
чей. У неї на першому місці – душа. Суть людини – в її активному 
земному житті; головне її завдання – знайти Бога, тобто бачити 
Його правду та жити за Його законами, заповідями й настановами. 

Християнське виховання в Україні ставить перед собою завдан-
ня: плекання духовності української нації, формування особистос-
ті школяра на засадах християнської моралі, виховання доброти, 
людяності, милосердя, чесності, працьовитості, духовно багатої 
особистості. Християнське виховання є вихованням у людині го-
ловного почуття – почуття істини. Адже людина вважається сфор-
мованою особистістю тільки тоді, коли в неї не просто сформу-
валися поняття добра та зла, а коли добро керуватиме її волею. 
Тільки тоді людина стає здатною до справжнього діалогу зі світом, 
не розчиняючись у ньому, не гублячи свого сумління.
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Виховання є плідним тоді, коли воно звернене до духовного 
життя, просякнуте вірою в силу Божу, що світиться в людині як 
образ Божий. Це процес повільний, непростий, вимагає комплек-
сного та системного підходу, тобто взаємозв’язку різних компо-
нентів. За словами А.Макаренка, “…виховує все: люди, речі, яви-
ща, але насамперед і найбільше – люди. З них на першому місці 
– батьки та педагоги” [4, с. 111]. 

Учень – як таємнича квітка, що розкриває свої пелюстки з по-
явою перших променів сонця. А вчитель і є тим сонцем, яке має 
випромінювати ніжність, тепло, ласку. Він має бути дуже обереж-
ним, щоб не поранити словом тендітне Боже сотворіння. Адже, як 
підкреслював В.О.Сухомлинський, “…слово – найтонший дотик 
до серця: він може стати ніжною запашною квіткою, і живильною 
водою, що повертає віру в добро, і гострим ножем, розжареним 
залізом, і брудом...” [7, с. 94]

Необхідно розвивати особистість, усе найкраще, що первісно 
закладено в людині. У процесі розвитку людина починає глибоко 
усвідомлювати себе й активно прямувати до духовного життя. У 
цьому допомагає і предмет “Основи християнської етики”. 

Мета	статті	– довести ефективність сучасних методик навчан-
ня та виховання у формуванні духовно зорієнтованої особистості 
учня, готового вірити у силу Всевишнього, любити Бога та ближ-
нього, пов’язувати з ними свої життєві надії.

Згідно з завданнями предмету, педагоги повинні допомогти ді-
тям відкрити серця для Господа. Адже Ісус стукає до кожного з 
нас, але чи впустити Його у свою душу – вирішує кожен особисто.

Одним із найважливіших завдань учителя “Основ християн-
ської етики” є вміле поєднання навчання та виховання, які здат-
ні запалити дитячу душу любов’ю до добра та правди, допомогти 
усвідомити шлях спасіння задля того, щоб школярі зрозуміли своє 
призначення у світі, своє істинне покликання. Учень повинен не 
тільки набувати певних знань, а й разом із цим удосконалювати 
свої стосунки з Богом, змінити свою душу. Для цього можна вико-
ристовувати різноманітні методи роботи – як традиційні, так і ін-
новаційні. Методи активізації пізнавальної діяльності дозволяють 
забезпечити ефективність вивчення “Основ християнської етики” 
шляхом організації таких аспектів:

– всі учні класу включаються в роботу;
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– опрацьовується, узагальнюється й повторюється велика кіль-
кість навчального матеріалу;

– кожен учень має можливість висловити власну думку;
– школярі вчаться грамотно аргументувати свою точку зору та 

знаходити альтернативні рішення;
– в учнівському колективі формуються доброзичливі стосунки.
Такі інноваційні методи роботи, як дидактичні та рольові ігри, 

евристична бесіда, “Мозковий штурм”, “Незакінчені речення”, 
можна застосовувати на різних етапах уроку. 

Висока активність учнів на уроках досягається формами орга-
нізації їх роботи у малих групах. Кожен учень усвідомлює, що від 
його зусиль залежить результат праці всієї групи. Групова робота 
допомагає сформувати навички структурування матеріалу, виді-
лення основних елементів, розвиває вміння робити висновки, ви-
словлювати власну думку, цінувати час. Позитивно у вчительсько-
му досвіді зарекомендували себе методичні прийоми “Діалог”, 
“Конкурс”, “Пошук інформації”, уроки-мандрівки. Такі прийоми 
та уроки містять ігрові елементи, які підтримують пізнавальний 
інтерес, а на його основі формується пізнавальна діяльність. Вони 
стимулюють процеси диференціації та індивідуалізації на уроках 
із “Основ християнської етики”, активізують формування допит-
ливості, яка є стимулом пізнавальної активності, заохочує учнів 
до самоосвіти, викликаючи потребу знати більше. В учнів зникає 
байдужість у ставленні до навчання, формуються морально-етич-
ні переконання, цікавість до предмету та, що важливо, навіть до 
інших навчальних дисциплін, знання з яких слід використовувати 
під час проведення уроків із “Основ християнської етики”. 

Вважаємо, що ці уроки повинні будуватися на інтегративній 
основі, адже це дозволяє глибше розкрити зміст понять, орієнту-
ватися на подальше навчання. “Основи християнської етики” – це 
курс, який інтегрується в інші предмети, а інші предмети інтегру-
ються в “Основи християнської етики”. Наприклад, у 1 класі під 
час вивчення теми “Чудовий світ навколо мене” розпочинаємо 
урок із бесіди: “Що ви бачили навколо себе, коли вранці йшли до 
школи?”. Учні називають усе, що бачили, отримуючи знання про 
живу та неживу природу, та самостійно роблять висновок, що вся 
природа створена Богом. 

У 5 класі під час вивчення теми “Біблія про створення світу” 
приходимо до класу з букетом із гілочок різних дерев або польо-
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вих квітів і ставимо учням запитання: “Як ви думаєте, хто пода-
рував мені цей букет?” Діти висловлюють різні думки, але після 
читання Святого Письма роблять висновок, що букет – від Бога. 
Вчитель ділиться з ними своїм дарунком. Діти надзвичайно задо-
волені. Крім того, вони ознайомлюються з видами дерев та квітів, 
які ростуть у місцевості, що є також важливим.

Окрім біологічних знань, практикуємо використання географіч-
ної карти, особливо у 5, 7 класах, щоб учні мали уявлення, де від-
бувалися події, описані у Біблії чи в житії святих, які вивчають на 
уроці, здійснюємо заочні мандрівки картою та сторінками Святого 
Письма. Важливим є взаємозв’язок із історією, літературою, осно-
вами здоров’я, фізикою, хімією, психологією та іншими науками.

Одним із сучасних методів, де можна широко застосувати інте-
грований підхід, є метод проектів, оскільки він передбачає вико-
ристання знань із різних дисциплін та комп’ютерних технологій, 
якими захоплюються учні, передбачає різні форми заліку. Вчи-
телям із “Основ християнської етики” потрібно ширше впрова-
джувати й застосовувати міжпредметні зв’язки, використовуючи 
певний багаж знань, займатися самоосвітою та підвищенням свого 
професійного рівня. Вчителям же з інших навчальних дисциплін 
під час проведення своїх уроків не слід забувати про душу дитини, 
її внутрішній світ, по можливості використовувати теологічні зна-
ння на своїх уроках. Тільки у тісній співпраці всіх педагогічних 
працівників школи зможемо виконати завдання, яке ставить перед 
нами сьогодення – виховання духовної, інтелектуально розвиненої 
особистості дитини, яка зможе використати набуті знання у своє-
му щоденному житті, приносячи користь державі. 

Сучасні вимоги до викладання шкільних предметів, у тому чис-
лі й “Основ християнської етики”, полягають не тільки в тому, щоб 
учні отримували систему наукових фактів, готових істин і штампів 
поведінки. Навчання має формувати у школярів здатність творчо 
мислити, вміння порівнювати й аналізувати факти, аргументовано 
захищати власну позицію, критично ставитися до різних джерел 
інформації, давати власну оцінку процесам, подіям та особам. Че-
рез призму наведених вимог реалізується виховання особистісних 
рис патріотизму, комплексу духовних, гуманістичних та демо-
кратичних цінностей, формування активної громадянської пози-
ції. Впровадження активних та інтерактивних методів на уроках 
із “Основ християнської етики” допомагає навчити учнів вільно 
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орієнтуватися в підручнику, Святому Письмі, збагачувати слов-
никовий запас, розвивати вміння правильно висловлювати думки, 
формувати навички роботи зі Святим Письмом, а також загалом 
моральні, духовні, християнські риси особистості.

У початковій школі, у 5–6 класах важливою ланкою розвитку 
пізнавальної активності є застосування дидактичної гри. Її цінність 
полягає у тому, що вона мотивує навчання. Цікава, захоплива гра 
надає учню можливість випробувати себе, стимулює до подолання 
труднощів, коли сприймається як особистий успіх, як відкриття 
себе, своїх здібностей, як очікування й переживання радості.

Дидактичні ігри можуть бути різними: інтелектуальні змаган-
ня, вікторини, загадки, кросворди, інсценізації, духовні вправи, 
малювання ілюстрацій, пісні, руханки. Наші учні полюбляють 
насаджувати “сад духовності”, “сад милосердя”, де дерева симво-
лізують духовні цінності або справи та ознаки милосердя. Дітям 
подобається і гра “Ромашка талантів” – під час вивчення притчі 
про таланти (6 клас) із паперу готуємо пелюстки ромашки та роз-
даємо дітям. На пелюстках вони пишуть свої здібності, потім при-
кріплюють пелюстки, утворюється “ромашка талантів класу” або 
“насаджуємо квітник талантів” із власноруч виготовлених квітів.

Нині духовне виховання й навчання не суперечить світському 
й розглядається не як щось окреме, а як складова національного 
виховання й навчання в цілому. Адже духовність породжує шля-
хетність, допомагає кожному стати людиною, а нації – нацією. 
У християнській моралі сконцентровано найвищі цінності, тому 
християнські аргументи залишаються найсильнішими. Духовне та 
релігійне виховання виправдало себе у світовій педагогіці. Щоб 
виховати здорову, культурну, національно свідому спільноту лю-
дей, нам необхідна цілюща сила християнської моралі. Лише вона 
здатна повернути народу справжні ідеали.

Духовне виховання сприяє: утвердженню принципів загально-
людської моралі та формуванню морально-етичних якостей; ви-
хованню духовної культури; формуванню творчої та працелюбної 
особистості; розвитку індивідуальних здібностей і забезпеченню 
умов їх реалізації; забезпеченню духовного взаємозв’язку поко-
лінь, вихованню поваги до батьків, культури та історії свого на-
роду; формуванню любові до Бога, рідної землі й народу. 

Виховують, як правило, не знання, а люди, які несуть ці зна-
ння. Роботу вчителя можна порівняти з працею сіяча, про якого 
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говорить Ісус Христос у притчі. Педагог повинен створити з душі 
дитини той родючий ґрунт, на якому зерно добра, правди, знань 
проросте, виросте й дасть плоди.

Широко застосовується в інтерактивному навчанні позаурочна 
та позакласна робота. Систематично проводимо виховні заходи: 
Свято Матері, Свято Миколая, Різдвяний вертеп – для молодших 
школярів. Для старших – хресну дорогу, Свято Родини, вечір-роз-
дум “У гостях в Ісуса”, вечір оновлення душі “Побудь зі мною у 
тиші”, традиційними стали тижні духовності, основне завдання 
яких – допомогти дітям наблизитися до Бога, прагнути душевної 
досконалості та бажання стати кращим, жити так, щоб не обража-
ти Бога та ближніх, остерігатися гріха, робити справи милосердя, 
поважати батьків. Під час цих виховних заходів діти мають мож-
ливість розкрити свої здібності, а також проявляють ініціативу 
при підготовці.

Висновки	з	дослідження	й	перспективи	подальших	пошуків	
у	даному	напрямку. Основне завдання, яке розв’язуємо в педа-
гогічній діяльності, – забезпечити учням найсприятливіші можли-
вості для усвідомлення, що вони створені на образ Божий і по-
винні прагнути стати справжніми людьми, щоб після уроку вони 
стали на краплинку добріші, милосердніші, щиріші, щоб відкрили 
своє серце для Бога й разом із Ним ішли життєвою дорогою, розви-
вали та примножували свої таланти, застосовували отримані зна-
ння у щоденному житті, бо знання без справ є мертвими. Вчителі 
повинні прислухатися до слів визначного українського філософа 
Г.Сковороди: “Пізнай себе самого. Є в тобі гора твоя, є там ще й 
Божа” [6, с. 214], донести ці слова до своїх учнів.

Кожен педагог має шукати ефективні способи розвитку духо-
вності учнів, щоб навчання в школі сприяло їхній самоорієнтації, 
було практично спрямованим, тісно пов’язаним із життям. Су-
часна методична література подає різноманітні форми та методи 
розвитку пізнавальних інтересів учнів, а нам, учителям, потрібно 
вибрати ті, які найбільше відповідають потребам і запитам дітей.

Відомо, що дитина не народжується моральною чи амораль-
ною, вона поступово стає такою залежно від того, в якому середо-
вищі, в яких умовах живе, яке виховання отримує. Християнське 
виховання дає дитині духовний орієнтир, щоб встояти перед різ-
ними спокусами та йти в житті правильним шляхом, дбати про 
духовний розвиток особистості, що ґрунтується на вічних Боже-
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ственних принципах. Перша й найважливіша умова духовного ви-
ховання – зберегти в дитячій душі Божественну благодать, закла-
дену від народження довіру до Бога, прийняття Його законів.

Потрібно прагнути за допомогою добра та любові зробити ди-
тину кращою. Крім того, вчитель повинен любити життя, людей, 
красу, бо все це від Бога. Надіятися, що настане час, коли Господь 
достукається до серця кожної людини – й у світі зникнуть усякі 
негаразди й непорозуміння. Вірити, що Любов урятує світ, бо ж, 
як сказав О. Довженко, “життя коротке. Поспішай творити добро” 
[3, с. 172]. Безсмертя – це наслідок дії справжньої любові в люд-
ському житті.
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Актуальність і вчасність впровадження процесу духовно-мо-
рального виховання в Україні не викликає сумніву. Моральний 
стан суспільства та людства в цілому потребує термінових змін, за-
лучення усталених, зокрема, християнських цінностей. Українська 
освіта знаходиться під впливом загальноєвропейських секулярних 
цінностей. Міжнародні закони, прийняті у Євросоюзі та ратифіко-
вані в Україні, доповнюються статтями, які руйнують традиційні 
уявлення про сім’ю, її виховну роль та статус; одностатеві шлюби 
стають нормою, яку нав’язують ззовні; применшується значення 
християнських цінностей в освіті, зокрема, викладання предметів 
духовно-морального спрямування. Та попри всі негаразди, процес 
духовно-морального виховання має місце в Україні і його варто 
проаналізувати. 

Вивчаючи досвід релігійного й духовно-морального виховання 
в країнах Євросоюзу, Російської Федерації, країнах Балтії, слід за-
значити, що кожна країна шукала свій шлях у цьому напрямку. 
Україна, вивчивши досвід інших і удосконалюючи власний, ді-
йшла самостійного рішення, що відповідає законодавчому полю 
держави. Унікальність цього рішення полягає, перш за все, у між-
конфесійності змісту укладених програм та посібників. Міжкон-
фесійність – це запорука миру в суспільстві, взаєморозуміння, зла-
годи, повага світоглядних цінностей інших і збереження власних. 

Програму курсу “Основи християнської етики” було укладено 
й узгоджено комісією, до складу якої увійшли представниками 
всіх християнських конфесій України. Курс “Основи християн-
сько етики” розглядають як дисципліну, що формує християнські 
чесноти, високі моральні якості особистості. Його можуть слухати 
учні з різних за світоглядом родин. 

Для порівняння можна розглянути предмет, розроблений у 
Російській Федерації: “Основи православної культури”, де чіт-
ко простежується конфесійна спрямованість. Досліджуючи зміст 
курсу “Основи православної культури” [1], розрахований на де-
сять років, слід зауважити, що він знайомить учнів виключно з 
православною культурою, що доводить коло тем, пропонованих 
для кожного року навчання: вивчення основ Православ’я та історії 
Церкви; вивчення змісту Євангелія та найбільш важливих частин 
Старого Завіту; вивчення православної етики; вивчення право-
славного календаря; ознайомлення з особливостями церковного 
мистецтва; вивчення будови православного храму; ознайомлен-
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ня з основними видами православного богослужіння; вивчення 
церковнослов’янської мови та інше.

Таким чином, запропонований курс є однобоким, оскільки 
знайомить учнів із традиційними православними цінностями, не 
враховуючи досвіду інших конфесій. Контроль над викладанням 
“Основ православної культури” здійснює Міністерство освіти 
спільно з фахівцями Відділу освіти та катехізації Московської па-
тріархії та інших богословських навчальних закладів.

Перший досвід введення курсу “Основи православної культу-
ри” у практику шкіл дозволив виявити ряд протиріч. Так, голова 
комісії з освіти Московської міської думи, заслужений вчитель РФ 
Є. Бунімович ставить питання: “Варто чи не варто давати дітям 
релігійні знання?” І відповідає: “Абсолютно очевидно, що історія 
релігії – частина історії людства. На уроках історії та літератури 
без неї не обійтися”. Але вже в наступному питанні Є. Бунімовіч 
піднімає ряд проблем, які вже окреслились у діяльності російських 
шкіл: “Але хто все це (релігію або релігійну культуру) буде ви-
кладати? Перш ніж говорити про релігійний факультатив, школи 
мають придбати серйозні навчальні посібники та запросити під-
готовлених викладачів-фахівців” [2, c. 6].

Ми погоджуємося, що релігійне самовизначення людини – 
справа глибоко інтимна. Це вільне право кожного. Тому не можна 
зобов’язати людину отримати релігійне виховання, коли йдеться 
не про всі релігії світу, а лише про одну конфесію – православ’я. 
Серед партнерів Міністерства освіти Російської Федерації немає 
представників інших конфесій. А це свідчить про те, що “головна 
російська релігія” в школі не має конкурентів і волею обставин 
має монополію на істину, на “все добре”. До чого це може при-
звести, ми знаємо з власної історії.

Цю ж думку підтримує о. Георгій Чистяков, зауважуючи: “Осо-
биста віра не може регламентуватися шкільним предметом. Шко-
ла – не місце для воєнних дій – баталій за ту чи іншу конфесію. 
Й тому предмет “Основи православної культури” недоречний у 
середніх школах багатонаціональної та багатоконфесійної Росії” 
[5, c. 6].

Ми поділяємо думку священнослужителя, що вивчати 
православ’я можна у недільній школі при православному приході, 
який відвідує родина учня. Так само було б, як іудаїсти вивчають 
Тору в синагогах, а мусульмани Коран – у медресе.
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Наступне питання, яке варто розглянути, як сприймаються 
предмети духовно-морального спрямування, зокрема, “Основи 
християнської етики”, учнями загальноосвітніх шкіл України. З 
перших років викладання цього предмета в школах було помітно, 
що міжконфесійність змісту предметів духовно-морального спря-
мування дає можливість зняти напругу між дітьми, які виховують-
ся в різних світоглядних та релігійних родинах, а також зрозуміти 
особливості дотримання християнських звичаїв та традицій у ка-
толицьких, православних та протестантських родинах.

Кожен учень на уроках християнської етики може відкрито ді-
литися власним духовним досвідом, демонструвати якості мораль-
ної особистості, не зачіпаючи й не підкреслюючи конфесійних від-
мінностей іншого. 

Учні вчаться міжкультурному та міжконфесійному діалогу, ро-
зумінню іншої культури чи конфесії, її звичаїв і традицій. Уро-
ки духовно-морального спрямування дають можливість кожному 
учню висловлювати свої уявлення, свою точку зору, позицію без 
остраху бути осміяним, незрозумілим чи приниженим.

Друге позитивне досягнення предметів духовно-морального 
спрямування в Україні це розведення понять “релігійна освіта і 
виховання” та “релігієзнавча освіта та духовно-моральне вихован-
ня”. Слід уточнити зазначені дефініції. 

Так, І. Метлик у роботі “Релігія та освіта в світській школі” під 
релігійною освітою розуміє “…цілеспрямований процес навчання 
і виховання, що здійснюється в інтересах особистості, родини, ре-
лігійного об’єднання, суспільства, держави на світоглядній основі 
окремої релігії та (або) у взаємодії з конкретною релігійною орга-
нізацією” [3, c. 118].

Мета релігійної освіти полягає у засвоєнні вихованцями знань 
про конкретну релігію, релігійну традицію і культуру для задово-
лення потреб людини в особистісному розвитку, духовно-мораль-
ній просвіті, потреб релігійних об’єднань у підготовці відповідних 
служителів і працівників, потреб суспільства і держави в збере-
женні та розвитку культури. На думку І. Метлик, “Релігійна освіта 
здійснюється в конфесійних недільних школах, біблійних (духо-
вних) школах, семінаріях, конфесійних університетах”.

Що ж до релігієзнавчої освіти та духовно-морального вихо-
вання, І. Метлик вважає, що це, перш за все, – “…вивчення ре-
лігії з позиції науки та різних напрямів у філософії, нерелігійних 
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світоглядів, що відбувається без зв’язку і взаємодії з релігійними 
організаціями” [3, c.122]. Зважаючи на це, релігієзнавча освіта у 
загальноосвітній школі здійснюється через: 

– засвоєння учнями знань про релігію в змісті основних на-
вчальних дисциплін, обов’язкових для всіх школярів, перш за все 
соціально-гуманітарних: історії та суспільствознавства, україн-
ської (російської) мови й літератури; образотворчого мистецтва, 
світової художньої культури, а також природничих – біології, со-
ціальної й економічної географії;

– викладання релігієзнавчих навчальних курсів на зразок “Ре-
лігієзнавство”, “Історія релігії”, “Релігії світу” – за вибором учнів 
та їхніх батьків.

Без сумніву, релігієзнавча освіта та духовно-моральне виховання 
не повинні бути скеровані на залучення учнів до релігії, формуван-
ня у дітей релігійного досвіду. Але цілком очевидно, що вивчення 
релігії у загальноосвітній школі не може бути обмежене лише філо-
софським релігієзнавством. Важливо зазначити, що релігійна освіта 
в усіх видах і формах, навіть у вигляді несвітської релігійної осві-
ти, не є частиною релігійного культу, не передбачає обов’язкового 
релігійного ритуалу та обряду в освітянських навчальних закладах. 

У різних країнах Європи предмет релігійної освіти й виховання 
має різні назви, а саме: релігія (Бельгія, Греція, Іспанія, Фінлян-
дія), навчання християнській моралі (Данія), основи релігії (Ав-
стрія, Норвегія, Нідерланди), релігійна освіта (Португалія, Велика 
Британія, Німеччина), релігія й етика (Люксембург).

В Польщі, як зазначав З.Таратайцев [4], відповідно до Кон-
ституції країни, ставлення офіційних освітянських інституцій до 
впровадження релігійного й духовного виховання в навчальні пла-
ни далеко не є нейтральним. В початкових школах воно впрова-
джується тільки за бажанням батьків, а в старших класах – і самих 
учнів після досягнення повноліття.

Зважаючи на існування релігійної свободи в незалежній Украї-
ні, батьки можуть виховувати своїх дітей у дусі тієї чи іншої релі-
гії, віддавати у недільні школи, відвідувати релігійні центри. Май-
же в усіх містах, селах, містечках є недільні школи при церквах, 
костелах, домах молитви. За бажанням батьки можуть виховувати 
дітей на цінностях певної традиції чи атеїзму. 

Аналізуючи процес релігійного виховання, слід зауважити, що 
там на першому місці стоїть вивчення віровчення тієї чи іншої ре-
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лігії: іудаїзм, іслам чи християнство, на другому місті – поглиблене 
вивчення першоджерел: Святе Письмо, Коран чи Тора; на третьо-
му місті – духовна практика, молитва, сповідь, причастя тощо; на 
четвертому –моральні настанови. Священик, закінчуючи службу 
в храмі, звертається до прихожан із моральними настановами: як 
поводитися в храмі, в родині, як будувати стосунки між чоловіком 
та дружиною, як виховувати дітей по-християнськи тощо.

Щодо духовно-морального виховання, то в сучасній Україні 
цей процес реально відбувається в загальноосвітніх навчальних 
закладах: дитячих садочках, школах, коледжах, університетах у 
вигляді факультативу чи курсу за вибором. 

Що торкається вивчення предметів духовно-морального спря-
мування, зокрема, “Основ християнської етики”, то на першому 
місці тут стоїть залучення учнів до християнських чеснот; по-
друге – немає послідовного вивчення книг Старого та Нового Заві-
тів, а є лише посилання на окремі притчі, біблійні вірші та історії, 
які ілюструють означену тему; по-третє, в загальноосвітній школі 
відсутня духовна практика, немає молитви чи відвідування храму 
з метою певної ритуальної дії: молитви, сповіді, причастя. Але ак-
тивно відбувається процес духовно-моральної просвіти, залучення 
до християнських цінностей, вироблення в характері учня чеснот. 
Чи варто приймати ці цінності, привласнювати їх і жити за христи-
янськими моральними нормами – вирішувати учням. 

Трете питання – щодо міжконфесійності – торкається фахової під-
готовки вчителів предметів духовно-морального спрямування. Зва-
жаючи, що в українських державних університетах немає факульте-
тів, де готують вчителів предметів духовно-морального спрямування, 
зокрема, вчителів “Етики” та “Основ християнської етики”, ці функ-
ції виконують обласні інститути післядипломної педагогічної освіти. 

Очевидним є той факт, що вчителі, які готуються викладати 
“Основи християнської етики”, повинні, крім вищої педагогічної 
освіти, мати християнський світогляд і керуватися в житті хрис-
тиянськими цінностями. Вчитель без зазначених характеристик не 
зможе викладати “Основи християнської етики”. З іншого боку, 
вчитель-християнин, незалежно від власних уподобань і вибору 
того чи іншого храму, має дотримуватися міжконфесійного прин-
ципу на уроках християнської етики. 

Висновки	 з	 дослідження	й	перспективи	подальших	пошу-
ків	у	даному	напрямку. Щоб сформувати міжкультурні та між-
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конфесійні компетенції вчителів “Основ християнської етики”, на 
семінари, зокрема, в Одеському обласному інституті удосконален-
ня вчителів, для читання лекцій запрошуються викладачі не тіль-
ки державних університетів, але й духовних закладів (семінарій, 
християнських університетів) різних конфесій: православ’я, като-
лицизм, протестантизм. Вони мають відповідну теологічну освіту, 
наукові звання та досвід педагогічної роботи. Саме викладачам-
священикам пропонується викладання дисциплін: огляд Старого 
та Нового Завітів, історія християнства, моральне богослов’я, бі-
блійна географія тощо. Зустрічі на лекціях зі священиками різних 
конфесій дають перший досвід міжконфесійного спілкування вчи-
телям, які викладатимуть “Основи християнської етики” в загаль-
ноосвітній школі. 

Слід погодитися, що загальноосвітня школа не може розгляда-
тися як поле для євангелізації, це не місце битви за душі дітей, але 
одночасно їм необхідна духовна просвіта, ознайомлення з христи-
янськими чеснотами та Божими моральними законами. Володіючи 
цими знаннями, отримавши певний досвід через справи милосер-
дя, доброчинні акції, вирішення ситуацій морального змісту, учні 
зможуть протистояти аморальності й бездуховності в цьому світі. 
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ОКРЕМІ АСПЕКТИ ФОРМУВАННЯ ОСНОВ 
ХУДОЖНЬОГО СВІТОГЛЯДУ МОЛОДШИХ ШКОЛЯРІВ  
У ПРОЦЕСІ АНАЛІЗУ ВОКАЛЬНО-ХОРОВИХ ТВОРІВ 

У статті висвітлюються окремі аспекти формування основ 
художнього світогляду молодших школярів у процесі хорової ді-
яльності. Автор характеризує окремі види оцінно-інтерпрета-
ційної роботи у процесі аналізу вокально-хорових творів, прове-
дення якої сприяє ефективному розвитку художнього світогляду 
молодших школярів.

Ключові слова: основи художнього світогляду, молодші шко-
лярі, вокально-хорове мистецтво, оцінювання, інтерпретація.

Федорова М.В. Отдельные аспекты формирования основ 
художественного мировоззрения младших школьников в про-
цессе анализа вокально-хоровых произведений

В статье освещаются отдельные аспекты формирования 
основ художественного мировоззрения младших школьников в 
процессе хоровой деятельности. Автор описывает отдельные 
виды оценочно-интерпретационной работы в процессе анали-
за вокально-хоровых произведений, проведение которой способ-
ствует эффективному развитию художественного мировоззре-
ния младших школьников.

Ключевые слова: основы художественного мировоззрения, 
младшие школьники, вокально-хоровое искусство, оценивание, 
интерпретация.

Fedorova M.V. The Separate Aspects of Junior Schoolchildren’s 
Bases of Artistic World View Forming at the Analysis of Vocal-
Choral Works.

The article deals with some aspects of formation bases of the 
artistic world-view in primary school children via choral activities. An 
author describesspecifictypes ofopinion andinterpretationin pro cessof 
analysis ofvocal andchoral works, which realization assists to effective 
development bases of the artistic world-view in primary school children.
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Важливим аспектом гуманізації освіти в нашому суспільстві 
на початку третього тисячоліття є процес формування духовності, 
оскільки саме духовність виражає ступінь “олюднення” педагогіч-
ного процесу. Завдання національного відродження та орієнтація 
на духовні цінності висувають нові вимоги до процесу виховання 
школярів.

У процесі гуманізації всіх ланок освіти особливу роль відіграє 
підвищення якості викладання предметів художньо-естетичного 
циклу, адже залучення молодого покоління до художньо діяльності 
є одним із найефективніших засобів формування творчого потен-
ціалу особистості, ціннісних орієнтирів та світогляду взагалі. Про-
блема світогляду, зокрема, художнього – як духовного стрижня 
особистості, вищої форми її самосвідомості – є однією з провідних 
тем досліджень у філософських і психолого-педагогічних науках. 

Одним із вирішальних засобів виховання духовності та худож-
нього світогляду людини є мистецтво, що має змогу відтворити 
новий рівень дійсності та є універсальним шляхом до перетворен-
ня зовнішніх культурних цінностей у духовний світ особистості. 
Діючи на глибинні психологічні механізми людських емоцій, мис-
тецтво, а особливо – музичне, активно впливає на молодь, збагачує 
її духовний та моральний потенціал, сприяє формуванню її худож-
нього світогляду. Тому метою даної статті є окреслення окремих 
аспектів формування основ художнього світогляду молодших 
школярів у процесі роботи над вокально-хоровим твором, а саме – 
у процесі його аналізу.

Проблема світогляду привертала увагу філософів упродовж 
усієї історії людства. Вони тлумачили світогляд як систему пе-
реконань, принципів, ідеалів, вихідних цінностей, установок та 
уявлень людини про світ та її місце в ньому, які є основою орі-
єнтації людини в житті та практичній діяльності; форму та засіб 
духовного опанування навколишньою дійсністю; як основу й осо-
бливу організацію свідомості та самосвідомості людини, через 
яку вона сприймає, осмислює, оцінює оточуючий світ, визначає і 
переживає своє місце в ньому (Аристотель, Сократ, Г.Сковорода, 
Е.Гуссерль, Р.Арцишевський, М.Бахтін, Л.Виготський,М.Каган, 
С.Рубінштейн, П.Якобсон та інші).
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Спираючись на філософсько-естетичні концепції та наукові до-
слідження світогляду особистості в гуманітарних науках, педаго-
гіка та психологія розглядають проблему світогляду з практичної 
точки зору, аналізуючи форми, методи та шляхи його формування 
в навчально-виховному процесі. Так, вони пов’язують процес ста-
новлення світогляду зі самовихованням та самовдосконаленням 
особистості, акцентують увагу на орієнтаційній та регулятивній 
функціях світогляду, які визначають спрямованість, особливості 
набуття знань і вмінь, напрями її поведінки, наголошують на ді-
яльнісному аспекті світогляду, що передбачає готовність та вмін-
ня користуватися набутими знаннями, пов’язують зі специфічною 
духовною діяльністю людини. 

Варто відзначити, що світогляд – максимально узагальнений 
духовний феномен, архітектоніка якого складається з таких ком-
понентів як погляди, знання, уявлення, поняття, оцінки, ідеали, 
позиції, принципи, переконання, що регулюють духовно-творчу 
активність особистості, детермінують її ставлення до життя: світу 
природи, культури, суспільного буття, до людей і самого себе [4, 
с. 10-11].

Загальновідомо, що у формуванні світогляду важливу роль віді-
грає мистецтво, в якому фіксується та сконцентровано виражаєть-
ся досвід світоглядного самовизначення. Виникнувши з реальної 
потреби й пізніше розвинувшись у форму суспільної свідомості, 
мистецтво зворотно впливає на людину, формуючи її “духовний 
світ”, внутрішнє свідомо-психічне життя особистості, що здійснює 
свої духовні потенції в практичній суспільно корисній діяльності 
[3, с. 5]. Саме через естетичну свідомість мистецтво впливає на 
духовний світ людини, її світогляд. Воно задовольняє одночасно 
різні духовно-культурні потреби, зокрема – в знанні, в комуніка-
ції, в соціальній орієнтації, в моральних цінностях та в естетичних 
позиціях. Світоглядна проблематика є органічною й закономірно 
зумовленою для самого змісту мистецтва, його художньої форми. 

У системі музично-педагогічної освіти одне з пріоритетних 
місць у вирішенні навчально-виховних завдань посідає вокаль-
но-хоровий спів. Це завдання здатне перетворити знання, ідейно-
моральні норми в переконання, розвинути творчі здібності, сфор-
мувати духовну культуру учня. Як форма існування народного 
світогляду пісня є образною моделлю людської життєдіяльності, 
втіленням загальнолюдських і національних цінностей, морально-
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етичних та естетичних норм [5, с. 58]. Зазначимо, що через емоцій-
но-чуттєву сферу пісня активізує інші структури та рівні свідомос-
ті та діяльності людини: думки та почуття, установки й ціннісні 
орієнтації, переконання, смаки та мотиви поведінки. При цьому, 
впливаючи на особистість, вона не лише проникає у її внутрішній 
світ, але й взаємодіє з її життєвим і художнім досвідом [5, с. 58]. 

Для визначення особливого типу духовно-практичного освоєн-
ня дійсності засобами мистецтва (творче відображення дійсності в 
художніх образах) у наукових джерелах використовують поняття 
художнього світогляду. Термін “художній світогляд” вказує на-
самперед на джерело інформації (все, що стосується мистецтва) та 
на характер ставлення до мистецтва й вираженого в ньому змісту. 

Враховуючи, що основи будь-яких знань, умінь закладаються 
в початковій школі, доцільно розглянути формування художньо-
го світогляду саме в учнів молодшого шкільного віку, тобто його 
основи. Під останніми розуміємо емоційно-образну форму духо-
вно-практичного осягнення дійсності, що виявляється через еле-
ментарні художньо-естетичні знання, погляди, уявлення та емо-
ційно-оцінне ставлення до музичного мистецтва та віддзеркаленої 
у ньому навколишньої дійсності.

Загальновідомо, що дітям повинні даватися цілісні уявлення 
про музичне мистецтво, його сутнісну роль та призначення. Це 
можна здійснити через таке розкриття нерозривних зв’язків му-
зики з життям, щоб погляди на музику переростали межі власне 
музичного мистецтва, перетворюючись на важливу частину сві-
тогляду. Навчаючи учнів “читати” музичний твір, варто звернути 
їх увагу насамперед на правильне розуміння його сюжету, ідей-
ної сутності, особливостей гармонії, звуків, цим самим формуючи 
елементи художнього світогляду.

Важливою умовою розвитку основ художнього світогляду є 
здійснення дітьми аналізу музичних творів. Саме на етапі аналі-
зу учні набувають досвіду художньо-творчої діяльності, оволо-
дівають знаннями, вміннями, навичками, необхідними для більш 
глибокого сприймання та виконання музичних творів. Саме через 
оцінку, виявлення свого ставлення та розуміння вокально-хорових 
творів відбувається формування поглядів, уявлень, смаків дітей, 
а отже – й світогляду. Спочатку виховання проходить на основі 
оцінної діяльності “подобається – не подобається”. При цьому 
яскраво проявляється наслідування дорослих. 
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Однією з основних умов підвищення ефективності сприйман-
ня та розуміння вокально-хорових творів є його пізнавально-по-
етапне вивчення, що включає такі елементи: виявлення головно-
го настрою; визначення засобів виразності; розгляд особливостей 
розвитку художнього образу; з’ясування головної думки твору; 
розуміння позиції автора; пошук у творі особистісного сенсу [6, с. 
177-180]. Такий підхід до розбору творів допомагає дітям не тіль-
ки зрозуміти зміст та ідейне спрямування твору, але й чітко уявити 
зображене автором життя, зрозуміти смисл окремих його фактів і 
явищ. Це викликає безпосереднє емоційне ставлення до того, про 
що говориться в творі (живе почуття), правильну оцінку й активне 
бажання виконати його так, щоб слухачі правильно зрозуміли й 
оцінили. Виявляючи думки, почуття, наміри автора (героїв твору), 
виконавець одночасно виражає і своє особисте ставлення, особис-
ту оцінку цих думок, почуттів і намірів [2]. 

Цілісному усвідомленню хорового твору сприяють установки 
на входження у світ образів твору, ототожнення себе в певних си-
туаціях із зображеними у творі героями та подіями. Відбувається 
ідентифікація. Саме на цьому етапі проходить глибоко індивіду-
альний внутрішній процес перетворення художніх образів та ідей 
вокально-хорового твору в духовне надбання особистості, знаряд-
дя мислення й оцінки дійсності, засіб духовного спілкування з чле-
нами колективу, іншими людьми. Обов’язковим тут є естетичне 
оцінювання, під час якого визначається естетична цінність (краса 
та потворність) сприймання предметів і явищ. На цьому етапі пер-
шочергового значення набуває усвідомлення естетичного почуття 
через оцінно-інтерпретаційну й особистісно-рефлексивну діяль-
ність учнів. 

Інтерпретація (за Л. Бутенко) включає сприймання (виявлення) 
та прийняття (заперечення) ідейного навантаження твору, осмис-
лення (відтворення почуттів та думок), співтворчість (переосмис-
лення учнем своїх цінностей під впливом висновків, отриманих 
під час музично-художньої інтерпретації) [1, с. 225]. Виховуючи у 
школярів здібності до аргументованої емоційно-естетичної оцінки 
сприйняття художніх творів, важливим є акцентування уваги дітей 
не тільки на вмінні відповідати на запитання, а й самому ставити 
їх. Будуючи питання щодо оцінки художнього твору або об’єкта, 
учень бере на себе роль учителя. При такій організації роботи різ-
ко зростає зацікавленість мистецтвом, емоційна та пізнавальна 
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активність учнів. Тут стає в пригоді метод т. зв. “позиційної ді-
яльності”, за допомогою якого учні вчаться оцінювати художній 
образ природи, людей, ставлення до них і аналізувати почуття з 
позиції “автора”, “виконавця”, “критика” та “слухача”. “Автор” 
має розповісти про те, який настрій у нього був у процесі написан-
ня твору, про що думав, чим хотів поділитися з людьми, чи задо-
волений він своїм твором. “Виконавець” розповідає, який настрій 
був у нього до виконання твору, що змінилося в почуттях після ви-
конання, як треба виконувати твір, щоб донести почуття автора та 
власні почуття до слухачів. “Критик” вказує на особливості ком-
позиторського почерку, позитивні та негативні сторони тракту-
вання твору. “Слухачі” ставлять запитання “композиторові” – про 
його майстерність і природу музичного мистецтва; “виконавцю” 
– про його почуття й уміння слухати та розуміти музику. При цьо-
му створюються такі ігрові ситуації, в яких діти можуть почувати 
себе першовідкривачами, дослідниками. Працюючи над творами 
(особливо народними), важливим є спрямування дітей на розумін-
ня музичних творів, сприймання української музики як скарбниці 
духовного життя нашого народу, що має багатовікову історію та 
все краще дбайливо зберегла для нас.

Школярам дає велике задоволення концертна діяльність. Так 
їхнє мистецтво, погляд оцінюють діти загальноосвітніх шкіл, ди-
тячих садочків. У основу підготовки та проведення заходів по-
кладено поєднання пошукової (підготовка сценарію, матеріалу як 
учителем, так і учнями), пізнавальної (розбір матеріалу, впорядку-
вання, тематичні бесіди), художньо-творчої та інтелектуально-роз-
вивальної діяльності (підготовка музичного матеріалу, розучуван-
ня, відпрацьовування відповідних вмінь та навичок, необхідних 
для концертного виступу). 

Перераховані завдання охоплюють аналіз як емоційного змісту 
творів, так і змістового (музичного та власне змістовного), виді-
ляють ціннісні засади музичних творів. Виконання цих завдань ак-
туалізує виділені цінності безпосередньо в життєдіяльності дітей і 
регулює їхню поведінку в сфері спілкування з людьми, природою. 
У дітей все частіше виникає бажання поділитися тим, чого вони 
навчилися, розповісти про те, про що дізналися саме за допомогою 
пісні. 

Висновки. Отже, за допомогою поетапного аналізу вокаль-
но-хорових творів та інтерпретації виконавці ставали авторами 
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художнього образу, що визначає можливість подальшого “від-
криття” нового музичного змісту та сприяє розвитку творчо-пере-
творювальної діяльності. Діти в безпосередній виконавській, твор-
чій діяльності мають можливість реалізовувати своє ставлення до 
світу через різні форми діяльності, доносити до інших високий 
духовний потенціал мистецтва. 
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У статті проаналізовані філософський, психологічний та 
християнсько-психологічний підходи до розуміння змісту по-
нять “духовність” та “психічне здоров’я людини”. Обґрунтова-
на необхідність цілеспрямованого християнсько-психологічного 
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Фурманец Д.И. Психологический аспект проблемы духо-
вного развития личности дошкольника.

В статье проанализированы философский, психологический 
и христианско-психологический подходы к пониманию содержа-
ния понятий “духовность” и “психическое здоровье человека”. 
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школьника. 

Ключевые слова: духовность, психическое здоровье, духо-
вная личность, духовное развитие личности дошкольников.

Furmanec D.I. The Psychological aspect of Problem of 
Preschool Child’s Personality Spiritual Development

This paper analyzes philosophical, psychological and christian-
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Проблема духовності цікавила людство в усі часи й досліджу-
валася багатьма науками: філософією, педагогікою, психологією, 
соціологією, етикою та релігієзнавством. Але щодо визначення 
поняття духовності – у світських та релігійних учених немає од-
ностайної думки. В історичному плані перші спроби осмислення 
суперечливого характеру внутрішнього світу людини пов’язані з 
античною філософією (Сократ, Платон, Демокріт, Епікур, Аристо-
тель та ін.), яка заклала підґрунтя духовної єдності світу, запрова-
дивши в процес філософування поняття Єдиного як деякого начала, 
яке вирізнялося надто абстрактним та безособовим характером [5].

У сучасній філософії (М.Бубер, М.Шелер та ін.) проблема духо-
вності є актуальною через пошук виходу з загальної духовної кри-
зи, яка охопила сучасний світ. З точки зору сучасних філософів ду-
ховність розуміється як одна з найбільш суттєвих характеристик 
особистості, як ціннісний зміст та спрямованість буття людини, 
які базуються на широті поглядів, ерудиції, культурі тощо.

Один із філософських словників подає таке визначення цього 
поняття: “Духовність (духовний світ особистості) – це система 
свідомо-психологічних рис, особливостей, яка в своїй цілісності 
виражає міру усвідомлення людиною сутності буття, свого місця 
й призначення в світі та проявляється в характері її ставлення до 
світу та до себе. Вихідним моментом формування змісту та струк-
тури духовного світу особистості є знання” [9].

Проблеми виховання духовності торкалися відомі педагоги 
Й.Г.Песталоці, Я.А.Коменський, які пов’язували поняття “духо-
вність” із поняттям про дух як складову духовності (основа всьо-
го найкращого, що є в людині: прагнення до Бога, правди, добра 
та краси). Сучасні педагоги (В.Сухомлинський, С.Соловейчик, 
І.Зязюн) виокремили головні фактори, які впливають на духовне 
виховання підростаючого покоління: праця, сім’я, школа, вчитель. 
В одному з педагогічних словників духовність тлумачиться як “…
специфічна людська риса, яка виявляється в багатстві духовного 
світу особи, її ерудиції, розвинутих інтелектуальних і емоційних 
запитах, моральності” [6]. 

Дослідженням психології духовності в традиційній науці за-
ймалися вчені Г. Олпорт, З. Фрейд, К. Юнг, А. Маслоу та ін. У 
вітчизняній психології дослідження з питань духовності здійсню-
вали М. Боришевський, Ж. Юзвак та ін. Проблемам духовного 
виховання присвятили свої праці І. Зелінченко, Б. Братусь. За їх 
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розумінням змісту поняття “духовність” – це тяжіння до любові, 
гармонії, прекрасного. Психічними проявами духовності, на дум-
ку О.І. Зелінченка, є любов, творчість, пошук, розвиток. Подібно 
духовний розвиток особистості розкрито в працях таких вчених, 
як А. Адлер, Р. Алперт, О. Олексюк, Т. Пашукова. За визначен-
ням соціально-психологічного словника, “…духовність – це по-
няття, прийняте для відображення вищих сторін внутрішнього 
світу людини, які проявляються в людяності, сердечності, добро-
ті, щирості, теплоті, відкритості для інших людей” [2]. У психо-
логічному словнику подано, що “…духовність – це пошук, прак-
тична діяльність, досвід, завдяки яким суб’єкт здійснює в самому 
собі зміни, необхідні для досягнення істини, самовизначення” [3]. 
Таким чином, наведенні філософські, педагогічні та психологіч-
ні визначення поняття “духовності”, що зводяться до людського 
прагнення високоморальних ідеалів добра, справедливості, само-
вдосконалення, яке базується на вірі у власні сили, природну бла-
гість людини, є недостатніми, бо не вказують на стосунки людини 
з Богом через віру як головне джерело духовності. Трактування 
духовності автономно від віри в Бога призвело до змін в уявленнях 
про її суть і передбачає тільки формування позитивних вищезгада-
них якостей особистості на основі світської етики.

Найбільш точне трактування поняття духовності подає хрис-
тиянська психологія, яка базується на християнському світогляді 
розуміння сутності людини, а саме: що вона є творінням Божим і 
складається з духу, душі та тіла. За християнським світоглядом, 
який спирається на авторитет Біблії, дух людини є окремою ре-
альною складовою її триєдиної сутності. Тому духовне виховання 
може бути практично реалізоване у площині тих функцій, за які 
відповідає дух людини. Звідси – духовне виховання означає, перш 
за все, задоволення та розвиток духовних потреб людини.

Щодо психологічного змісту поняття духовності, то найбільш 
вдало його окреслює християнська психологія: здатність людини 
розрізняти й вибирати для себе істинні християнські цінності та ке-
руватися ними в щоденному житті – в діяльності, поведінці, спіл-
куванні [7]. Втрата істинних християнських моральних цінностей, 
орієнтація на бездуховний інтелектуалізм перешкоджає розвитку 
духовності. Християнські істинні цінності – це знання про Бога 
як першопричину Всесвіту, про походження життя на Землі, про 
створення людини, про ціль і зміст людського буття, про необхід-
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ність духовного відродження через віру в Ісуса Христа. Саме тому, 
на нашу думку, формування духовності людини повинно почина-
тися перш за все з формування християнського світогляду, який 
ґрунтується на істині про Бога та сприяє формуванню в неї духо-
вної моральності, що є незмінною за будь-яких часів. Відсутність 
у людини духовної моральності має негативний вплив на розвиток 
її особистості, на її психічне здоров’я.

Як свідчить практика, перша складова духовності в більшос-
ті людей нашої країни відсутня. Засоби масової інформації дуже 
обмежено висвітлюють питання духовності. Все життя сучасної 
людини переважно зосереджене на матеріальній сфері, а фунда-
ментальні істини щодо сутності людського буття залишаються 
поза її увагою. Наслідком цього є моральна криза суспільства, 
спричинена втратою християнських цінностей, яка проявляється в 
пануванні серед людей егоїзму, цинізму, жорстокості, зневаги до 
інших, сексуальних збочень, адиктивної поведінки, тощо. Поши-
реність таких психічних порушень серед підростаючого покоління 
дуже велика. Так, за результатами щорічної диспансеризації серед 
захворювань дітей дошкільного віку на першому місці стоять нер-
вово-психічні, які часто передують формуванню в них асоціальної 
поведінки в майбутньому.

На думку В.В. Рижова, сьогодні для багатьох людей характер-
ним діагнозом є “психічно здоровий, але особистісно – хворий” 
[7]. Але термін “психічне здоров’я” стосується особистості в ціло-
му, тобто, як вказує В.В. Рижов, його слід розглядати в поєднан-
ні тілесного, душевного та духовного життя людини. Відповідно, 
і здоров’я або хворобу людини слід розглядати на трьох рівнях. 
Перший рівень – це рівень фізичної хвороби. Медицина рідко роз-
глядає хворобу як наслідок учинків, способу життя людини. На-
приклад, люди, які страждають різноманітними залежностями 
– схильні до повноти, переїдання, нерозбірливих статевих стосун-
ків, аморального способу життя – отримують як наслідок розлади 
фізичного та нервово-психічного здоров’я. Це означає, що вони 
були й раніше хворими, але це був моральний (душевний) рівень 
хвороби без особливих порушень фізичного здоров’я. Свою мо-
ральну хворобу людина може взагалі не визнавати.

Ще більш прихованою є духовна хвороба людини. Йдеться про 
зв’язок із цінностями, на які скерована поведінка особистості. Ду-
ховна хвороба проявляє себе, наприклад, у злобі, заздрості, брехні, 
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прагненні слави тощо. Наслідком цього, вказує В.В. Рижов [7], мо-
жуть бути гіпертонічна та ішемічна хвороби серця. Пригнічений 
стан людини може бути причиною депресії. Надмірна гордість лю-
дини може спричинити психопатію, шизофренію тощо. Тобто про 
духовну хворобу особистості можливо говорити лише за умови 
визнання духовно-моральної сутності людини як творіння Божого.

Таким чином, часто фізичній хворобі передує моральна, а мо-
ральній хворобі – духовна. Це підтверджує Біблія як істинне дже-
рело знань про духовність та моральність людини. В другому 
посланні апостола Павла до Тимофія (2 Тим. 3: 2-4) подається пси-
хологічна характеристика вищого рівня прояву аморальності лю-
дей, які живуть бездуховним життям. “Будуть-бо люди тоді само-
любиві, грошолюбиві, зарозумілі, горді, богозневажники, батькам 
неслухняні, невдячні, непобожні, нелюбовні, запеклі, осудливі, 
нестримні, жорстокі, ненависники добра, зрадники, нахабні, бун-
дючні, що більше люблять розкоші, аніж люблять Бога” [1]. Зі ска-
заного вище випливає, що кризовий стан духовності українського 
суспільства, безумовно, є причиною духовно-моральних хвороб 
дітей та молоді. При цьому в нашій державі немає узгодженості 
щодо основних цінностей, на яких можна було б виховувати ді-
тей. Тому питання духовного виховання підростаючого покоління 
сьогодні є надзвичайно актуальним. 

На нашу думку, настав час говорити про необхідність духо-
вного відродження нації, яке передбачає здійснення духовного 
виховання на основі формування, перш за все у молоді, христи-
янського світогляду, заснованого на вірі в Творця. Через духовне 
відродження людина як особистість знаходить сенс і зміст життя, 
усвідомлює своє істинне призначення, трактує Слово як істину, 
моральний закон і справжню свободу. 

В цьому напрямку, починаючи з 1995 року, успішно працюють 
науковці Національного Університету “Острозька Академія” ра-
зом зі спеціалістами з практичної педагогіки та психології. За цей 
період у стінах закладу відбулася низка Міжнародних науково-
практичних конференцій під загальною назвою “Виховання мо-
лодого покоління на принципах християнської моралі в процесі 
духовного відродження України”, які засвідчили важливу роль Бі-
блії як основи загальнолюдських духовних цінностей виховання. 
Результатом спільної роботи великого колективу науковців зі всієї 
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України є розроблені навчальні програми з духовного виховання 
дітей дошкільного та шкільного віку [4]. 

При цьому слід підкреслити, що саме дошкільний вік назива-
ють “золотою порою” духовного становлення особистості. В су-
часних умовах процес навчання та виховання дошкільників часто 
зводиться до засвоєння дітьми певних знань, умінь і навичок, роз-
витку інтелектуальних здібностей. Недостатньо звертається увага 
на інші сторони розвитку дитячої особистості – в першу чергу на 
розвиток духовності (формування християнського світогляду) та її 
психологічного підґрунтя (любов до інших, товариськість, комуні-
кативність, емпатія, співпраця, творчість).

Метою нашого дослідження є вивчення психологічних умов 
формування духовної особистості в дітей дошкільного віку, яке 
передбачає поєднання в одній програмі розвитку духовності та її 
психологічного підґрунтя. Тобто ми вважаємо, що дошкільники 
повинні мати як сформовані соціально-комунікативні навички, 
так і християнські погляди на людину, Бога та природу. Для до-
сягнення цієї мети ми створили психолого-педагогічну програму 
формування духовних та психолого-педагогічних засад духовної 
особистості дошкільника “Пізнай себе і цей світ”, яка складається 
з двох складових: духовної та психолого-педагогічної. 

Духовна складова програми включає в себе формування хрис-
тиянського світогляду дитини, тобто допомогу їй у пошуку відпо-
відей на основні питання буття: “Хто я такий?”, “Звідки я взявся?”, 
“Звідки взявся довколишній світ?”, “Які мої стосунки з оточую-
чими?” та ін. Психолого-педагогічна складова програми “Пізнай 
себе і цей світ” спрямована на розвиток соціально-комунікатив-
них, організаторських та емпатійних здібностей у дітей дошкіль-
ного віку та включає елементи авторської психолого-педагогічної 
програми “Працюймо разом” [8].

Перевірка ефективності розробленої психолого-педагогічної 
програми “Пізнай себе і цей світ” здійснювалась у дошкільному 
закладі нового типу “Початок премудрості” в м. Рівне. Викорис-
товувалися тест “Тривожність” Теммла – Дорки – Амена та ав-
торський опитувальник на визначення рівня духовності в дітей 
старшого дошкільного віку. Результати проведеного дослідження 
(заміри до та після проведення програми “Пізнай себе і цей світ”) 
представлені в таблиці 1.
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Таблиця 1.
Середні показники двох обстежень за тестом “Тривожність”

№
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.п
.
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До	проведення	 
програми

Після	проведен-
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1 Веселка 1 14 6,2 7,8 55,7 8,0 6,0 42,8

2 Веселка 2 12 7,4 6,6 47,1 8,6 5,4 38,5

3 Веселка 3 13 7,2 6,8 48,6 8,3 5,7 40,7

Разом 39 6,9 7,0 50,0 8,3 5,7 40,7

Таблиця 2.
Середні показники рівня духовності дошкільників після  

проведеної програми “Пізнай себе і цей світ”.
№
п.п Група Кількість	

дітей Показники Рівень	духовності

1 Веселка 1 8 41,0 Високий
2 Веселка 2 10 43,0 Високий
3 Веселка 3 8 45,0 Високий

Аналізуючи дані таблиць, можна зробити висновок, що у до-
шкільників усіх трьох груп до проведення психолого-педагогічної 
програми “Пізнай себе і цей світ” мав місце високий рівень со-
ціально обумовленої тривожності. Це підтвердило необхідність 
орієнтованого психолого-педагогічного корекційного втручання. 
Показники повторного обстеження дітей усіх трьох груп після 
апробації вище вказаної програми за цим же тестом засвідчують 
відчутне статистично підтверджене зниження рівня їх соціаль-
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но обумовленої тривожності на фоні високого рівня духовності 
 (таблиця 2).

Висновки. Таким чином, проведений нами теоретичний аналіз 
проблеми духовного розвитку особистості та результати здійсне-
ного експериментального дослідження психологічних умов фор-
мування духовної особистості у дітей дошкільного віку свідчать 
про необхідність подальшого психологічного вивчення окресленої 
проблеми.
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ФОРМУВАННЯ ДУХОВНОЇ ПОТРЕБИ ЗДОРОВОГО 
СПОСОБУ ЖИТТЯ СТУДЕНТІВ ЯК ПРІОРИТЕТНОГО 

НАПРЯМКУ РОЗВИТКУ СУСПІЛЬСТВА 

У роботі висвітлюються проблеми формування здорово-
го способу життя студентської молоді. Аналізуються основні 
фактори формування здорового способу життя у студентській 
спільноті. Висвітлюються чинники, що впливають на формуван-
ня потреби студентської молоді в здоровому способі життя. 

Ключові слова: студентська молодь, суспільство, молоде по-
коління, спосіб життя, заняття спортом, куріння, наркотики.

Швец Н.А. Формирование духовной потребности здорово-
го образа жизни студентов как приоритетного направления 
развития общества

В работе освещаются проблемы формирования здорового об-
раза жизни студенческой молодежи. Анализируются основные 
факторы формирования здорового образа жизни в студенческом 
сообществе. Освещаются факторы, влияющие на формирование 
потребности студенческой молодежи в здоровом образе жизни.

Ключевые слова: студенческая молодежь, общество, молодое 
поколение, образ жизни, занятия спортом, курение, наркотики.

Shvec N.A. Forming theSpiritual Necessitiу of Students’ Healthy 
Lifestyle as a Priority Direction of SocialDevelopment 

The problems of formation of student’s healthy way of life are 
determined in the article. The main factors of formation of students’ 
healthy way of life are analysed. The paper work with the act of the 
influence on the forming the students’ need in a healthy way of life.

Keywords: students, society, young generation, lifestyle, exercise, 
smoking, drugs.

Здоров’я є інтегральною характеристикою особистості й визна-
чає якість життя. Сьогодні в Україні фіксують високий рівень за-
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хворюваності населення, особливо серед підлітків і молоді. Тому 
збереження та зміцнення здоров’я молодого покоління, формуван-
ня духовних потреб і навичок здорового способу життя є пріори-
тетними напрямами розвитку суспільства. 

Те, що погіршення здоров’я молоді – основного та найпродук-
тивнішого носія генофонду нації – може призвести до демографіч-
ної катастрофи, не може підлягати сумніву. Екологічна ситуація в 
Україні склалася так, що дослідники з розпачем свідчать: ледве 5% 
населення може бути визнане об’єктивно здоровим. Отже, пере-
важно об’єктивно нездоровою є й більшість молоді, яка, до того 
ж, вкрай некомпетентна у питанні здорового способу життя. Нар-
команія, паління, алкоголізм, токсикоманія – часто це вбачається 
кращим дозвіллям серед певної частини юнаків та дівчат. 

Роботу з формування здорового способу життя слід розвива-
ти та вдосконалювати відповідно до вимог, які поставило перед 
нами сьогодення. А для цього доцільно вивчати, переосмислювати 
й перебудовувати різні ділянки культурно-освітньої роботи, впро-
ваджувати вітчизняні новаторські ідеї, світовий досвід. Форму-
вання здорового способу життя є більш ефективною й економічно 
 доцільною стратегією, ніж постійне зростання витрат на лікуван-
ня наслідків нездорового способу життя, яке не дає бажаного ре-
зультату. 

Проблема формування здорового способу життя підростаю-
чого покоління до недавнього часу ідентифікувалася з фізичною 
культурою. Але, як показує час, у епоху стресів, неврозів, агресив-
ності та байдужості однієї фізичної культури замало для того, щоб 
вирішити проблему здоров’я населення, яка вважається сьогодні 
глобальною. У зв’язку з цим проблема формування здорового спо-
собу життя та зміцнення здоров’я студентів стає пріоритетним на-
прямком розвитку освітньої системи сучасної вищої школи.

Сучасна тенденція погіршення здоров’я молоді стимулює по-
шук нових шляхів формування позитивної мотивації до здорово-
го способу життя та до наукових досліджень. Педагогами обго-
ворюються шляхи й умови формування здорового способу життя 
молоді, ведеться пошук стратегічних орієнтирів його досягнення. 
Аналіз змісту наведених нижче робіт свідчить про те, що значна 
кількість досліджень проводиться у сфері збереження та зміцнення 
фізичного здоров’я (Г.Апанасенко, Є.Вільчковський, М.Зубалій, 
Р.Поташнюк, Н.Хоменко, С.Хрущов, В.Шаповалова).
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Зміст і методи виховання здорового способу життя школя-
рів різних вікових груп досліджують Т.Бойченко, Г.Власюк, 
О.Гречишкіна, С.Кириленко, С.Лапаєнко, С.Свириденко, І.Чор-
но бай, С.Юрочкіна; культуру здоров’я студентів – О.Ахвер до-
ва, В.Бабич, Л.Безугла, Г.Брадик, Ю.Драгнєв, Г.Кривошеєва, 
О.Куделіна, С.Лебедченко; формування культури здоров’я особис-
тості в освітніх програмах та освітньому просторі – О.Видюк, 
Є.Диканова, В.Скумін, О.Трещева, формування культури здоров’я 
вчителя – С.Горбушина, В.Магін та ін.; аспекти формування оздо-
ровчої культури студентів – В.Зайцев, формування культури здо-
рового способу життя – О.Ріхтер (у роботі з вихованцями закладів 
додаткової освіти в процесі фізкультурно-оздоровчої діяльності), 
Н. Соловйова (здоров’язбережувальна система середньої освіти). 

Незважаючи на широкий спектр досліджень, проблеми фор-
мування духовних потреб і навичок здорового способу життя як 
світоглядної орієнтації майбутніх фахівців дотепер недостатньо 
вивчені як у теоретичному, так і у практичному аспекті. Практич-
но немає досліджень, присвячених вивченню даної проблеми. Все 
вищесказане визначило мету роботи.

Освітній процес відкриває широкі перспективи у напрямку 
формування світогляду молодої людини. В цьому руслі проблема 
формування духовних потреб і навичок здорового способу життя 
як світоглядної орієнтації майбутніх фахівців ув освітньому про-
цесі ВНЗ набуває особливої значущості, що пояснюється постій-
ним погіршенням стану здоров’я молоді, яке зумовлене неспри-
ятливими соціально-економічними умовами у багатьох країнах 
світу й, зокрема, в Україні. Як свідчить світова практика, нині 
суспільство занепокоєне складною екологічною ситуацією, низь-
ким рівнем культури, інтенсифікацією навчального процесу, спря-
мованого переважно на інтелектуальний розвиток особистості, 
що породжує негативний вплив організації навчального процесу 
у ВНЗ на здоров’я студентів. Молодь є недостатньо освіченою в 
питаннях власного здоров’я, не дбає про своє здоров’я та майже 
не дотримується здорового способу життя, що призводить до дис-
гармонії та погіршення здоров’я молодих людей (В.Бобрицька, 
Н.Завидівська, Б.Зисманов та ін.). 

У сучасних ринкових умовах успіх самореалізації в професій-
ній діяльності та конкурентоздатність залежать не лише від фа-
хової обізнаності, а й від психічного, духовного, соціального та 
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фізичного стану, належного світоглядного ставлення до свого 
здоров’я як до надважливої цінності людини. Зазначена проблема 
потребує зміни мислення й поведінки майже кожного з членів сус-
пільства та високого рівня культури молодої людини, що актуалі-
зує питання про формування духовних потреб і навичок здорового 
способу життя студентів. 

У сучасному розумінні здоров’я людини – це феномен, який 
інтегрує чотири основні складові (сфери): фізичну, психічну, ду-
ховну та соціальну.

Фізичне здоров’я визначається індивідуальними особливостя-
ми анатомічної будови тіла, фізіологічними функціями організму 
в різних умовах довкілля, рівнем фізіологічного розвитку органів 
і систем організму.

Формування здорового способу життя включає в себе три осно-
вні цілі:

– глобальну – забезпечення фізичного та психічного здоров’я 
підростаючого покоління;

– дидактичну – оволодіння студентами необхідними знаннями 
в галузі охорони здоров’я, прищеплення умінь і навичок;

– методичну – знання фізіологічних основ життєдіяльності лю-
дини, правил особистої гігієни, профілактики соматичних хвороб, 
психічних розладів, інфекцій, а також знання про шкідливість пси-
хотропних речовин.

Основними причинами низького рівня сформованості духо-
вних потреб молоді у збереженні власного здоров’я у структурі 
цілісного навчально-виховного процесу ВНЗ є: відсутність цінніс-
ного ставлення молоді до здоров’я, брак заходів зі стимулювання 
здоров’язбережувальної діяльності студентів, недостатня рухова 
активність, низький рівень здоров’язбережувальної компетентності 
та відсутність знань, умінь і навичок саморегуляції стану здоров’я. 

Розв’язання аналізованої проблеми Н.А.Башанець вбачає у 
вихованні ціннісного ставлення молоді до здоров’я, формування 
мотивації майбутніх фахівців до збереження власного здоров’я, 
залучення студентів до максимально можливого спектру спор-
тивних та фізкультурно-оздоровчих заходів, культивованих у на-
вчальному закладі, надання знань, умінь та навичок щодо власно-
го здоров’язбереження та прищеплення його навичок оточенню, 
формування знань, умінь і навичок саморегуляції власного стану 
та рефлексії.
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Культура формування духовних потреб молоді у збереженні 
власного здоров’я у структурі цілісного освітньо-виховного про-
цесу ВНЗ формують через домінування світоглядної орієнтації на 
збереження здоров’я завдяки системі переконань, норм, правил, 
ідеалів, соціально значущих взаємин, настанов, мотивів, способів і 
правил здоров’язбережувальної поведінки [1]. 

Поміж засобів, спрямованих на формування духовних потреб 
здорового способу життя студентів, які доречно проводити в ін-
ституті, Г.Ф.Пономарьова відзначає:

– просвітницьку та виховну діяльність серед молоді, яка базу-
ється на морально-духовних цінностях, національних традиціях 
українського народу;

– розвиток системи безкоштовного позанавчального дозвілля, 
до якого входять клуби, гуртки, секції;

– обґрунтоване введення до навчальних планів інтегрованих 
планів курсів “Валеологія”, “Основи медичних знань та охорона 
здоров’я”, “Безпека життєдіяльності”.

Системний виклад названих вище курсів, орієнтація здобу-
тих знань на практичне застосування, на думку Г. Пономарьової, 
сприяють підвищенню інтересу студентів до своєї особистості, до 
культури здоров’я, загальної культури. Ефективними засобами 
формування здорового способу життя в інституті є масові заходи 
валеологічного спрямування: “Свято здоров’я”, “Козацькі розва-
ги”, виставки, конкурси плакатів “Ми належимо землі – земля на-
лежить нам”, виставки творчих робіт.

З метою посилення розвивального ефекту виховного серед-
овища ВНЗ воно повинно, за З. Курлянд, забезпечувати комплекс 
можливостей для саморозвитку всіх суб’єктів освітнього проце-
су. Такий комплекс містить структурні компоненти, які можна 
проектувати, моделювати й проводити їх експертизу. В аспек-
ті дослідження їх інтерпретовано так: здоров’язбережувальний 
просторово-предметний компонент (приміщення для занять), 
що вможливлює різнорідність просторових умов, які сприя-
ють здоров’язбереженню, зв’язок їхніх функційних зон, гнуч-
кість, керованість, індивідуалізацію, тобто це просторові умови 
й предметні засоби, сукупність яких надає змогу суб’єктам вза-
ємодії виконувати певні просторові дії, а також регулювати свою 
поведінку, спрямовуючи її на збереження власного здоров’я; 
здоров’язбережувальний соціальний компонент, що забезпечує 
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взаєморозуміння й задоволеність усіх суб’єктів міжособистісними 
взаєминами, зокрема, рольовими функціями та повагою один до 
одного; переважно позитивний настрій усіх суб’єктів, що оптимі-
зує збереження психологічного здоров’я, тобто він пов’язаний із 
регуляцією та саморегуляцією пізнавальної, емоційної й особис-
тісної активності студентів, адаптацією до умов навчання, а потім 
– до умов майбутньої професії, психодидактичний, або ж техно-
логічний, компонент (зміст і методи навчання, зумовлені психо-
логічними цілями побудови здоров’язбережувального освітнього 
процесу, що забезпечують відповідність цілей навчання його зміс-
тові й методам, психологічним, ґендерним і віковим особливостям 
розвитку майбутніх фахівців).

Важливою складовою творчої розробки проблеми формування 
духовних потреб здоров’я молоді є визначення її місця в освітній, 
виховній та просвітницькій діяльності засобів масової інформації 
(телебачення, радіо).

Загальновідомо, що в наш час ЗМІ справляють найбільш ваго-
мий вплив на суспільну свідомість. Через здатність швидко та май-
же тотально охоплювати найбільш широкі аудиторії ЗМІ можуть 
трансформувати традиційну систему духовного виробництва, й 
сьогодні в розвинених суспільно-політичних системах панує теза, 
що ті, хто володіє ЗМІ, володіють громадською думкою. Відповід-
но до концепції відомого канадського соціолога та культуролога 
Г.Маклуена, ера мас-медіа й електронної інформації радикально 
змінює як життя людини, так і її саму. Сучасні ЗМІ як складова 
масової культури скорочують на планеті простір і час, знищують 
національні кордони, пов’язуючи в єдину мережу найвіддаленіші 
куточки світу [3].

Саме через ЗМІ серед різних категорій населення (читачів, слу-
хачів, глядачів) пропагуються певні ціннісні установки, світогляд-
ні стереотипи та моделі поведінки, унаслідок чого спільні смаки 
та форми “культурного споживання” поширюються як серед при-
вілейованих, так і малозабезпечених категорій населення. З огляду 
на це, у змаганні за культуру мас-медіа перебувають практично 
поза конкуренцією. Інформаційні засоби формування основ здоро-
вого способу життя різні, але насамперед це – телебачення, радіо 
та преса. За даними наукового звіту “Ціннісні орієнтації молоді” 
(1998 р.) Українського інституту соціальних досліджень, перше 
місце серед форм проведення вільного часу молодих людей по-
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сідає перегляд телепередач: 80% молоді віком від 15 до 28 років 
дивляться телевізор щоденно й лише 1% не дивиться його зовсім. 
Та роль, яку телебачення відіграє в організації дозвілля молоді, 
робить його важливим інструментом формування суспільної сві-
домості.

На думку професора В.П. Горащука, радіо й телебачення ро-
боту з формування духовних потреб у здоровому способі життя 
може організувати за двома напрямами: освітнім і просвітниць-
ким. Враховуючи об’єм знань, умінь і навичок, яких набуває мо-
лодь із навчальних предметів, та її вікові особливості, він вважає, 
що навчальні програми засобів масової інформації слід будувати 
за такими ланками: для дошкільників; учнів початкової, основної 
та старшої школи; учнів ліцеїв, гімназій, ПТНЗ; студентів. 

Ефективністю сприйняття матеріалу освітніх і просвітниць-
ких програм із формування духовних потреб здоров’я студента-
ми пояснюється тим, що вони одержують ширшу інформацію про 
здоров’я з предметів професійного профілю. Освітні та просвіт-
ницькі програми засобів масової інформації з формування духо-
вних потреб здоров’я студентської молоді мають бути розроблені 
з урахуванням професійної спрямованості, статі, віку, життєвого 
досвіду майбутніх спеціалістів.

Зміст теле- та радіопередач, спрямованих на формування духо-
вних потреб здоров’я молоді, може висвітлюватися в різних фор-
мах, залежно від віку слухачів, теми та можливостей телебачення 
й радіо. Форми можуть бути такі: лекції, бесіди, диспути, круглі 
столи, рольові ігри, вікторини, конференції тощо. Оптимальне по-
єднання різних форм викладу навчального й просвітницького ма-
теріалу сприятиме його успішнішому засвоєнню [2].

Першим напрямом теле- та радіопередач є освітній. Для ефек-
тивнішого вирішення освітніх завдань необхідно прагнути, щоб 
у передачі якомога більше часу відводилося формуванню вмінь 
і навичок у студентської молоді, тобто набуття практичного до-
свіду учасниками, телеглядачами та радіослухачами. При цьому 
необхідно максимально використовувати технічні можливості те-
лебачення: показ у сповільненій дії, стоп-кадр, показ у різних ра-
курсах, зображення графікою, мультиплікацією та інші. Для того, 
щоб ці теле- та радіопередачі дивилося та слухало якомога більше 
студентів, потрібно продумати час передач із урахуванням змін-
ності в навчанні.
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Другий напрям теле- та радіопередач із формування культу-
ри духовних потреб здоров’я особистості – це просвітницький, 
який не вимагає особливого поділу телеглядачів і радіослухачів 
за віком і ланками освіти. Він може бути змішаним, де задіяні всі 
учасники освітнього процесу. Зміст передач може будуватися не 
тільки за об’ємом вищезгаданих розділів, але й виходити за рамки 
матеріалу навчальних планів і програм предметів, що вивчаються.

Перелік форм проведення теле- та радіопередач освітнього на-
пряму може доповнюватися, вражає В.Горащук, такими як олімпі-
ади, вікторини, змагання, конкурси. 

Висновки.	Отже, слід усвідомити: щоб виростити здорове по-
коління, необхідно ширше та глибше розвивати роботу серед мо-
лоді, пов’язану з формуванням духовних потреб особистості у збе-
реженні власного здоров’я. Провідна роль у цій роботі належить 
працівникам системи освіти, які повинні здійснювати пропаганду 
знань та формувати у студентів духовні потреби збереження здо-
рового способу життя, та засобам масової інформації.

Останнім часом ми багато говоримо про відродження україн-
ської нації. Внести свій посильний внесок у збереження генофон-
ду держави – важливе завдання для тих, хто працює в освітній сис-
темі. І це потрібно зробити сьогодні, адже завтра може бути пізно.
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Актуальність	 дослідження	 та	 постановка	 проблеми. Від-
повідно до статті 6 закону “Про національні меншини в Україні” 
держава гарантує навчання рідною мовою, розвиток національних 
культурних традицій, сповідування релігії, забезпечення потреб 
у літературі, мистецтві, створення національних культурних і на-
вчальних закладів [12]. З поверненням кримсько-татарського на-
роду з місць депортації виникає необхідність відродження куль-
тури й освіти кримсько-татарського народу, створення системи 
національних навчальних закладів. Враховуючи те, що навчання 
й виховання підростаючого покоління повинно поєднувати в собі 
вивчення рідної мови, цінностей народної педагогіки, збереження 
народних традицій і культурної спадщини [4, с. 168], при підго-
товці кадрів для національних кримсько-татарських шкіл необхід-
но приділяти увагу не тільки загальнопедагогічній та фаховій, а 
й спецефічній підготовці, яка передбачає гарне знання державної 
та кримсько-татарського мов, із одного боку, а з іншого – знання 
кримсько-татарської народної педагогіки [4, с. 19], що включає 
в себе педагогічну спадщину її представників. Використання на-
ціонально-культурних цінностей у вихованні молоді є важливою 
умовою духовно-морального благополуччя народу. Воно повинно 
бути базисом у процесі навчання й виховання підростаючого по-
коління як важлива складова відродження кримсько-татарської 
культури. У цьому зв’язку існує необхідність звернення до про-
блеми духовно-морального виховання у педагогічній думці крим-
сько-татарської інтелігенції кінця XIX – початку ХХ століття.

Аналіз	 досліджень	 і	 публікацій. Педагогічній думці крим-
сько-татарської інтелігенції приділяли увагу багато дослідників: Е. 
Абібуллаєва [2], Е. Аблаєв [1], В. Ганкевич [5], Д. Урсу [16] та ін. 
Релігійно-моральна культура кримських татар висвітлена М. Хай-
руддіновим [17]. Проблема духовно-морального виховання в по-
глядах кримсько-татарської інтелігенції кінця XIX – початку ХХ 
століття вивчена дослідниками епізодично. Окремі аспекти цієї про-
блематики розглядалися в галузі літературознавства Ф. Сеферовим 
[15], І. Керімовим [13], Т. Кірімовим [14] та іншими дослідниками, 
які вивчали моральні ідеали кримсько-татарських письменників. 
Педагогічний аспект даної тематики практично не висвітлений.

Мета	 дослідження. Аналіз духовно-моральних універсалій у 
педагогічній думці кримсько-татарської інтелігенції кінця XIX – 
початку ХХ століття.
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Виклад	основного	матеріалу. Століттями у кримських татар 
формувалася своя система духовно-морального виховання, що 
позначилася на моральному кодексі, закріпленому в фольклорі. 
Більшість пам’яток усної народної творчості базуються на загаль-
нолюдських, гуманістичних принципах. У системі норм і правил 
поведінки поряд із доісламським зводом суто національним ком-
понентом є культура мусульманства. Кримські татари, влившись у 
духовне життя ісламського світу, привнесли в нього свої релігій-
но-етичні уявлення, правові норми та звичаї, склавши тим самим 
національно-своєрідну форму побутування ісламу [17, c. 137].

З прийняттям ісламу в Крим прийшли арабське письмо, бого-
словські книги та, що важливо, духовні школи [17, c. 136]. За іслам-
ською теорією педагогічного впливу, освіта є синтезом виховання 
(табіят), навчання (таал) і перевиховання (таадіб), що практично 
охоплює весь розвиток людини в духовному, інтелектуальному, 
фізичному й науковому напрямках [5, с. 24]. На думку М. Хайру-
дінова, центральне місце в моральних традиціях кримських татар, 
як і в багатьох тюркських народів, займає Намус. Намус – це дуже 
ємне поняття, що укладає в собі моральні принципи та критерії 
простого народу відповідно до шаріату. Суть Намусу – людяність і 
совість, уміння завжди та скрізь допомагати ближньому, поступа-
тися йому, виручати його. Намус виражається і в повазі старшого, 
й у гостинності, й у шанобливому ставленні до батьків [17, с. 150].

Іслам значно вплинув на народну педагогіку кримських татар, і 
зокрема – на педагогічну думку кримсько-татарської інтелігенції. 
Крім етнопедагогіки, педагогічна думка кримських татар сприй-
няла і світовий педагогічний досвід, що проявилося в об’єднанні 
східного типу виховання з західним.

Прихильником об’єднання східного виховання з досягненнями 
західної цивілізації був І. Гаспринський (1851-1914), талановитий 
письменник, редактор, громадський діяч, прогресивний педагог, 
реформатор, методист, пропагандист ідей гуманізму, видатний 
просвітитель тюрко-мусульманських народів Росії, батько крим-
сько-татарської інтелігенції. Почуття патріотизму й моральної 
гідності особистості, ідея постійної самоосвіти та самовдоскона-
лення, праця на благо народу, безперервна та планомірна просвіта, 
освіта і прогрес у поєднанні з традиційними моральними засадами 
мусульман – одні з основних аспектів духовно-морального вихо-
вання, висвітлюваних Ісмаїл-беєм.
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Просвіті та знанню присвячено ряд публіцистичних статей 
реформатора, де проявляються духовно-моральні погляди І. Га-
спринського. Головний ворог народу, на думку просвітителя, – це 
невігластво: “Ми не можемо скаржитися на своє становище: воно 
було б добрим і безпечним, якби нас не давив найлютіший і не-
щадний ворог – глибоке неуцтво, що огорнуло нас із голови до 
п’ят. Якби не цей ворог – ми говорили б краще, бачили б ясніше, 
міркували б розумніше”. І. Гаспринський вважав, що “...найбільш 
благородною має бути справа науки й освіти. Найбільш священ-
ним прагненням – прагнення до знань та освіти. Людьми ж нас 
зроблять знову-таки – знання та просвіта...” [6]. А “...обов’язок 
– це праця на користь собі подібних” [8]. Просвітитель уважав, 
що важливим атрибутами освіти є знання як духовних, так і світ-
ських дисциплін. Він постійно порушував питання про необхід-
ність реформування національної школи, в якій обов’язковими для 
вивчення повинні були бути символ віри, письмо та читання по-
кримсько-татарськи, лічба [9].

Під поняттям “знання” Гаспринський розумів не тільки духо-
вні пізнання або науки, але взагалі всі знання, науки, відомості й 
мистецтва, необхідні для духовного й матеріального життя люди-
ни [6]. Звертаючись до молодого покоління й задаючи питання, 
чи бажають вони благополуччя батьківщини та свого народу, він 
закликав до навчання: “Ви бажаєте благополуччя батьківщини? 
Захопіться науками, вченням. Бажаєте успіху свого народу? Ні на 
крок не ухиляйтеся зі шляху освіти та розвитку...” [6].

Звертаючись до інтелектуальної еліти народу, Гаспринський 
закликає не віддалятися від народу, а працювати на його про-
цвітання. Він негативно ставиться до тієї частини освічених му-
сульман, які не замислюються про благополуччя свого народу, а 
якщо й замислюються – то нічого для нього не роблять, а лише 
критикують і звинувачують у невігластві: “Щоб мати право засу-
джувати” – пише І. Гаспринський, – “або висміювати народ, тре-
ба раніше наблизитися до нього, зробити його діяльним і щирим 
другом, облишити звичку командувати там, де треба наполегливо 
переконувати...” [7]. Але в той же час він пише від імені цих осві-
чених верств населення, не відокремлюючи себе від них. Він не 
знімає себе відповідальності за долю народу. “Здобувши освіту та 
просунувшись по службі – в канцеляріях або навчальних закла-
дах, байдуже, ми тільки тим і відрізнялися досі, що служили лише 
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оснащенню всіма благами землі та знань власної інтелігентної та 
родовитої шкури, ні крихти не думаючи про меншу відсталу бра-
тію, рідну і кровну, а, навпаки, намагалися віддалятися, усувати-
ся від неї, як від чогось шокуючого наше благородство, освіту та 
становище. При такому ставленні ми ще маємо наївну зухвалість 
скаржитися, що народ наш костеніє в невігластві, не любить нас 
і не вірить нам! Було б неприродно, якби він слухав нас, коли ми 
нічого йому не говоримо; слідував за нами, коли ми його нікуди не 
ведемо; любив і вірив у нас, коли ми його уникаємо й майже зне-
важаємо!..” І далі: “Хто з нас написав гарну цікаву книжку – народ 
відмовився читати? Хто з нас відкрив школу, покращене ремісни-
че або технічне училище – й народ пройшов мимо?” [7].

Значну увагу просвітник приділяє духовній чистоті. Висвітлю-
ючи ситуацію в одному з кримських сіл, де люди, збираючись на 
колективну молитву, навіть не вітаються один із одним, Гасприн-
ський звертається до основних канонів віри: “Не можна прибути в 
божий дім, перед обличчя Творця, зі своїми чварами та пристрастя-
ми. Їх треба залишати поза мечеттю – або туди не йти. Перед кож-
ною молитвою мусульманин зобов’язаний здійснити омивання. 
Це не просто вмивання рук та обличчя, як, наприклад, після сну, а 
символ морального очищення, щоб стати на молитву перед Богом. 
Людина, що зберігає в душі різний бруд, навряд чи буде чистою, 
скільки б разів не омивалася водою... Молячись, ми просимо в Бога 
прощення наших помилок і гріхів. Яке право маємо на прощення 
ми, коли самі вперто не вибачаємо один одному мізерних, часто 
уявних образ?” Ісмаїл-бей закликає ставитися один до одного з 
любов’ю, “...як люблять один одного брати”. “Молитовне зібран-
ня”, – пише він, – “має на меті мир, братерство та добру волю” [9].

Порушує Ісмаїл-бей і проблему зловживання наркотичними за-
собами. Щоб відбити бажання долучатися до цієї згубної звички, 
педагог наводить як наукові аргументи, так і апелює до свідомості 
віруючого: “Мусульманський закон рішуче забороняє вживання 
всього, що дурманить, п’янить людину й, отже, шкідливе для неї”. 
І далі: “Так, у деяких місцях мусульмани дозволяють собі пити го-
рілку, курити опіум чи приймати кукнар. Це помилка, що веде до 
великої шкоди всупереч вказівкам науки та релігії” [10].

Вражає тактовність педагога в питанні моральної гідності осо-
бистості. Звертаючись до жіночої частини мусульманського сус-
пільства, щоб нікого не зачепити й не образити, він дає настанови 
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ніби власній дочці: “Слухай, дочко моя, прекрасна Ханумо, пре-
гарна султанше. Тримайся гідно, але не будь горда, бо гордість і 
смішна, й не добра. Якщо до тебе є з візитом або на поклін прості 
мусульмани, не приймай їх як китайська принцеса: не сиди як при-
шита до дивана, а встань, привітай, вкажи місце сісти, а то вихо-
дить смішно, коли ти, як заводна паризька лялька, тільки й робиш, 
що подаєш руку для поцілунку... Пам’ятай, моя мила, що благо-
родство – не вуличний бруд, що потрапив на сукню: його водою не 
змиєш, ножем не зішкрібеш; справжнє благородство від простоти 
не постраждає, а ти боїшся поворухнутися по-людськи, думаю-
чи, що ханумство твоє розсиплеться як погана побілка... Проти ж 
“лихоманки гордині” є випробуваний засіб: пам’ятай, що всі люди 
прості та благородні; чорні й білі народжуються, дихають і вмира-
ють однаково” [11].

Погодимося з думкою Е. Абібуллаєва: “Педагогічна спадщина 
І. Гаспринського є значним внеском ув історію вітчизняної освіти 
й педагогічної думки. Вона зорієнтована на примат загальнолюд-
ських цінностей, базується на народно-конфесійному ґрунті при 
широкому використанні здобутків європейської та світової куль-
тури, науки, освіти” [2, c. 66].

Величезна заслуга Гаспринського полягає і в тому, що своїми 
періодичними виданнями він виховав цілу плеяду кримсько-татар-
ської інтелігенції, що ввібрала його прогресивні ідеї та стала на 
шлях просвіти й духовно-морального виховання народу. Зокрема, 
А.-С.Айвазов, відомий кримсько-татарський педагог, перекладач, 
письменник, у своєму творі “Неден бу ала к’алдик’” (“Чому ми ді-
йшли до такого життя”, 1907 р.), як і Гаспринський, піднімає про-
блему виховання любові до батьківщини, народу та його культури. 
Автором створено образ молодої людини, Саїд-бея, який отримав 
сучасну європейську освіту, але забув свою рідну мову, приниз-
ливо говорить про культуру та традиції свого народу. У той же 
час йому протиставлений образ його ровесника, Решид-ефенді, 
який отримав не настільки блискучу освіту – вчителя рідної мови, 
але з належною повагою ставитися до надбань свого народу. Ре-
шид-ефенді веде Саїд-бея на кримсько-татарське весілля, де зна-
йомить його з двома старцями: Абд-уль-Ватан (образ батьківщи-
ни) і Абд-уль-Іслам (образ мусульманської релігії), які цитують 
твори мислителів мусульманського світу та добре знайомі зі спад-
щиною європейської культури. Старці прекрасно знають історію, 
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звичаї і традиції свого народу. Абд-уль-Ватан розповідає про те, 
що моральність людей, що жили ще 60-70 років тому, була більш 
високою, люди були щирішими й чистішими, не було крадіжок, 
тому ніхто не замикав крамниць і не вартував садів. Усі жили в 
мирі та справедливості, не відчуваючи утисків мурз. Знайомство 
зі старцями цілком змінює світогляд Саїд-бея, він переймається 
любов’ю до кримсько-татарської культури та традицій. У творі по-
казана провідна роль батьківщини (ватан) і мусульманської релігії 
(іслам), які є тут провідниками “заблуканого” Саїд-бея [3].

Висновки	та	перспективи	подальших	досліджень. Пробле-
ма духовно-морального виховання з успіхом висвітлена такими 
представниками кримсько-татарського народу, як І.Гаспринський, 
А.-С.Айвазов та ін. Питання реформування національної освіти, 
навчання рідною мовою, збереження національної культури, фор-
мування національної самосвідомості, виховання любові до сво-
го народу й відповідальності за його майбутнє стають головним 
змістом педагогічної думки кримсько-татарської інтелігенції по-
чатку ХХ століття. У подальшому дослідженні планується деталь-
ніше висвітлити педагогічну думку кримсько-татарської інтелі-
генції, особливо таких її представників як А.Одабаш, А.Гірайбай, 
Я.Байбуритли, Дж.Керменчіклі, Б.Чобан-заде.
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РЕЛІГІЙНОСТІ ШКОЛЯРІВ 

У статті розкриваються організаційно-правові засади дер-
жавно-церковної співпраці у справі шкільної освіти й виховання у 
ФРН. На підставі вивчення німецького досвіду викладання шкіль-
них предметів “Євангельська релігія” та “Католицька релігія” 
у німецьких закладах загальної середньої освіти упродовж ХХ – 
початку ХХІ ст. автор окреслює перспективи творчого викорис-
тання позитивного зарубіжного досвіду в Україні. 

Ключові слова: виховання релігійності, модель виховання, 
релігійність, духовність, католики, протестанти, уроки релігії.

Артерчук Татьяна. Перспективы использования в Украи-
не немецкой модели воспитания религиозности школьников

В статье раскрываются организационно-правовые основы 
государственно-церковного сотрудничества в деле школьного 
образования и воспитания ФРГ. На основании изучения немец-
кого опыта преподавания школьных предметов “Евангельская 
религия” и “Католическая религия” в немецких учреждениях об-
щего среднего образования на протяжении ХХ – начала XXI ве-
ков автор очерчивает перспективы творческого использования 
положительного зарубежного опыта в Украине. 

Ключевые слова: воспитание религиозности, модель воспи-
тания, религиозность, духовность, католики, протестанты, 
уроки религии.

Arterchuk Tatiana. Prospects for the use in Ukraine, the German 
model of religious education of pupils

The article deals with the institutional framework of state-church 
cooperation in school education and training in Germany. On the basis of 
German experience of teaching school subjects “Evangelical religion” 
and “Catholic religion” in German institutions of secondary education 
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during the XX – early XXI century author outlines the prospects for the 
creative use of positive international experience in Ukraine. 

Key words: religious education, model of education, religiousness, 
spirituality, catholics, protestants, lessons of religion.

У роки незалежності Україною взято курс на інтеграцію до 
європейського співтовариства. Спільною підвалиною культури й 
державності європейських народів є християнство. У контексті 
європейського партнерства одним зі стратегічних завдань укра-
їнської освіти стало виховання високоморальних громадян, які 
могли б налагоджувати міжособистісні й міжнаціональні відно-
сини, сприяти суспільно-економічному та культурному розвитку 
держави. Виконання цього важливого завдання значно ускладне-
не духовною й культурною кризами в нашій країні: розмиванням 
світоглядних орієнтирів суспільства, девальвацією моральних цін-
ностей. За таких умов запорукою ефективної розбудови Україн-
ської держави та її успіху на світовій політичній арені є пріоритет 
духовного й морального виховання підростаючого покоління. 

У контексті пошуку українською школою відповідей на виклики 
сучасності привертає увагу німецький досвід релігійного виховання 
учнів. Упродовж 1945 – 2005 рр. у Німеччині християнські моральні 
цінності були покладені в основу стратегії розвитку освіти. Швид-
ким повоєнним відновленням та високим культурним рівнем сьо-
годні ФРН багато в чому завдячує конструктивній церковно-держав-
ній співпраці. У Німеччині напрацьовано сучасні ефективні методи 
релігійного виховання, функціонує розвинена система професійної 
освіти релігійно-педагогічних кадрів, наявна ґрунтовна нормативно-
правова база та теоретико-методологічне забезпечення викладання 
релігії у світській школі. Досвід цієї країни заслуговує педагогічного 
осмислення й творчого використання в українській освіті.

Стан	дослідження	проблеми.	Питання релігійного виховання 
в німецькій школі піднімали у своїх дослідженнях українські та 
російські дослідники (О.Зайцева [2], І.Ковровський [3], Ф.Козирєв 
[4]), проте найбільш повно ця проблема висвітлена німецькими до-
слідниками, такими як Ф.Дітеріх (Jakobus Dietrich) [5], Р.Лахманн 
(Rainer Lachmann) [8], Н.Метте (Norbert Mette) [9], М.Ротгангель 
(Martin Rothgangel) [10] та інші.

Аналіз вітчизняної та зарубіжної педагогічної літератури та 
праць дослідників свідчить про те, що, незважаючи на низку до-
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сліджень, які розкривають окремі аспекти релігійного виховання в 
німецьких закладах загальної середньої освіти, в Україні відсутні ці-
льові, системні дослідження релігійного виховання німецьких учнів 
як історико-педагогічної проблеми, не виявлені шляхи використан-
ня позитивних елементів німецького досвіду в українській школі. 

Враховуючи актуальність та недостатнє вивчення німецького 
досвіду релігійного виховання в українській педагогіці, метою 
цієї статтіє розкриття можливостей творчого використання в на-
шій країні позитивних елементів німецького досвіду нормативно-
правового регулювання релігійного виховання школярів на основі 
вивчення організації християнського релігійного виховання в на-
вчально-виховному процесі закладів загальної середньої освіти у 
ФРН упродовж 1945 – 2005 рр.

Становлення та розвиток релігійної освіти в Німеччині у дру-
гій половині ХХ ст. – на початку ХХІ ст. було зумовлене рядом 
об’єктивних суспільно-політичних передумов, а саме: тісною цер-
ковно-державною співпрацею в галузі освіти, захистом прав ви-
хованців на отримання конфесійного релігійного виховання в сті-
нах державних закладів загальної середньої освіти, що закріплене 
Конституцією ФРН, шкільним законодавством, конкордатами, 
церковними угодами між церквою та урядом та нормами кано-
нічного права; обов’язковим вивченням предметів “євангельська 
релігія”, “католицька релігія” в німецьких закладах загальної се-
редньої освіти; високим ступенем децентралізації управління осві-
тою, виключною компетентністю місцевих міністерств та відомств 
із питань культури й освіти у справах релігійного виховання учнів; 
наявністю інституту церковного членства й приналежністю біль-
шості населення до євангельської та католицької конфесій на пер-
шому й другому етапах, а також зростанням кількості неконфесій-
ного населення та представників нехристиянських віросповідань 
у німецькому суспільстві; значним авторитетом і суспільно-полі-
тичним впливом церков, широкою суспільною підтримкою релі-
гійно-виховних традицій німецького народу; високими вимогами 
суспільства до духовно-морального виховання учнів; державним 
забезпеченням релігійного або етичного виховання учнів на їхній 
вибір, організацією підготовки та підвищення кваліфікації викла-
дацьких кадрів, оцінюванням успішності учнів, можливістю скла-
дання випускного іспиту з предмету “релігія”, відведенням церкві 
та релігійному вихованню провідної ролі в духовному відроджен-
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ні нації після закінчення Другої Світової війни в ФРН та, навпаки, 
відсторонення церкви від участі в народній освіті в соціалістичній 
НДР; конфліктом старшого й молодшого поколінь у 70-ті рр. ХХ 
ст., індоктринаційним протестом проти релігійного виховання та 
проти церкви як берегині підвалин старого суспільного ладу; інте-
грацією атеїстичної та релігійної культур колишньої НДР та ФРН 
після об’єднання країни, впровадженням західнонімецької моделі 
шкільної освіти на території колишньої НДР у 90-х рр. ХХ ст.; міц-
ними християнськими традиціями на тлі секуляризації суспільної 
свідомості одночасно з розмиванням у ній понять про суть церков-
ного віровчення на зламі тисячоліть.

У переважній більшості федеральних земель Німеччини до ін-
варіантного компоненту в програмі загальноосвітньої школи вхо-
див конфесійний курс релігії, який учні відвідували двічі на тиж-
день залежно від своєї релігійної приналежності. Після 70-х рр. 
ХХ ст. учні, які не належали до євангельської чи католицької кон-
фесій, внаслідок виходу їхніх батьків з церковного членства або 
через походження з нехристиянських культур школярів із родин 
емігрантів, могли замість уроку релігії відвідувати неконфесійний 
предмет, який у різних федеральних землях називався по-різному: 
“Етика”, “Норми та цінності”, “Філософія”. 

У НДР у 1945 – 1952 рр. викладався шкільний предмет “Христи-
янське віровчення”, а після 1990 р. було введено урок релігії та урок 
етики. У Бремені традиційно викладався неконфесійний курс “Бі-
блійна історія”, в якому вивчалися основні положення християнства, 
але не загострювалася увага на міжденомінаційних відмінностях. 

У Берліні факультативне викладання предмета духовно-мораль-
ного спрямування велося силами місцевих християнських громад, а 
наприкінці ХХ ст. – ще мусульманською громадою та Берлінським 
гуманістичним товариством. Релігійне виховання проводилося і в 
позакласній роботі в таких формах, як шкільне богослужіння, цер-
ковні свята, церковні дитячі богослужіння, уроки недільної школи, 
церковні літні табори, клуби, дитячі та підліткові релігійні органі-
зації. Викладачами релігії в навчальних закладах були випускники 
теологічних факультетів державних університетів, у початковій 
школі – церковних релігійно-педагогічних інститутів.

Зміст поняття “релігійне виховання” тісно пов’язаний із науко-
вим визначенням понять “релігія”, “релігійність”, “освіта”, “вихо-
вання”. Поняття “релігія” визначається як сукупність організова-
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них та особистих форм богопоклоніння, проявів ставлення людини 
до потойбічно-божественного, світоглядів та ідеологій. Проведене 
дослідження дозволило розглядати релігійне виховання як систе-
му педагогічних дій церкви, родини та школи, спрямовану на спри-
яння розвитку релігійності учня в контексті суспільно прийнят-
них норм релігійної моралі. Виявлено, що в німецькій релігійній 
педагогіці ХХ ст. відбулося розмежування понять “особиста віра” 
та “релігійна компетентність”. Релігійна компетентність учня 
була визначена як сукупність знань змісту Біблії, християнської 
традиції та історії церкви, яку учні повинні засвоїти на кожному 
віковому етапі, а також специфічних умінь та навичок, способів 
вираження власної релігійності. 

Правові засади викладання релігій у загальноосвітніх школах 
Німеччини сьогодні визначаються постійною комісією міністер-
ства культури Земель Німеччини (КМК) на основі Конституції Ні-
меччини. За статтею 4 Основного Закону кожному громадянину 
гарантується свобода совісті та віросповідання й непорушність 
релігійних прав. Відповідно до статті 7 шкільна освіта проводить-
ся під контролем держави. Юридично відповідальні за виховання 
особи мають право визначати участь своїх дітей у навчальних за-
няттях із релігії; релігія є обов’язковим предметом у всіх загально-
освітніх школах. Незважаючи на право державного спостереження, 
викладання релігії відбувається відповідно до принципів релігій-
них громад [5, с. 24]. У сучасних німецьких школах співіснують, 
за статтею 7, абзацом 3, реченням 2 Основного Закону юдейський, 
мусульманський і християнський уроки релігії, причому остан-
ні розподіляються на євангельську та римо-католицьку конфесії, 
в Нижній Саксонії – ще й на православну. Школярі мають кон-
ституційне право брати участь у заняттях релігії власної конфесії. 
Вони мають право також на звільнення від уроків релігії або на 
вивчення альтернативних морально-етичних дисциплін: етики, фі-
лософії, релігієзнавства. За дитину, якій менше 12 років, рішення 
щодо участі в заняттях із релігії приймають батьки. З 12-річного 
віку рішення батьків має бути підкріплене згодою дитини. Після 
14 років дитина вважається “релігійно повнолітньою” та самостій-
но приймає всі рішення щодо своєї релігійної приналежності, а та-
кож щодо участі у заняттях релігії. Приватні християнські школи 
зобов’язують усіх школярів брати участь у заняттях із релігії. 
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За Конституцією ФРН, церква відділена від держави, а шко-
ла – від церкви. Проте це не суперечить конституційному праву 
учнів на отримання релігійного виховання, відповідного віровчен-
ню християнської церкви, в державних закладах освіти. Освітня 
система ФРН характеризується високим ступенем децентралізації 
управління освітою, виключною компетентністю місцевих мініс-
терств та відомств у питаннях культури й освіти у справах релігій-
ного виховання учнів; наявністю інституту церковного членства 
й приналежністю більшості населення до євангельської та като-
лицької конфесій, а впродовж 2 пол. ХХ ст. – державним забезпе-
ченням релігійного або етичного виховання учнів (на їхній вибір), 
організацією підготовки та підвищення кваліфікації викладацьких 
кадрів, оцінюванням успішності учнів, можливістю складання ви-
пускного іспиту з предмету “релігія”.

У ФРН позитивно зарекомендував себе “Закон про релігійне 
виховання дітей” (1921 р.), стаття 7 Основного закону про викла-
дання уроку релігії у загальноосвітніх школах та відповідні статті 
у конституціях федеральних земель, Імперський конкордат (1933 
р.), Баварський конкордат (1924 р.) та низка державно-церковних 
угод, на яких базується сучасне нормативно-правове регулювання 
релігійного виховання учнів. 

У Імперському конкордаті зазначено: “Католицький урок релі-
гії у народних школах, професійних училищах, середніх школах та 
вищих навчальних закладах є звичайним предметом і має виклада-
тися згідно з основними вимогами католицької церкви. На уроках 
релігії особливий акцент робиться на вихованні почуття обов’язку 
перед батьківщиною, громадянською державою та суспільством у 
дусі християнського закону віри та моралі, як це відбувається під 
час будь-якого іншого заняття” [11].

У законі про релігійне виховання дітей записано: “Релігійне 
виховання дитини визначається вільною згодою батьків, у межах 
їхніх прав та обов’язків піклуватися про особу дитини… По до-
сягненні дитиною чотирнадцятирічного віку дитина самостійно 
приймає рішення щодо релігійного віросповідання, якого вона 
бажає дотримуватися. По досягненні дитиною дванадцятирічного 
віку дитина не може виховуватися всупереч її бажанню у віроспо-
віданні, відмінному від того, у якому вона виховувалася до цього 
часу… Вищезгадані визначення можуть бути застосовані відпо-
відним чином до виховання дітей у світогляді, який не відповідає 
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віровченню церкви” [6]. Закон про релігійне виховання дітей за-
безпечує право батьків та осіб, що їх заміняють, надавати дітям 
релігійне виховання в рамках батьківських прав.

Під впливом ідей американського конституціоналізму Німеч-
чина проголосила в статті 7 Основного закону (1949 р.), що викла-
дання релігії у державних загальноосвітніх школах, за винятком 
неконфесійних, є обов’язковим. Особи, уповноважені виховувати 
дітей, мають право визначати, чи отримуватиме дитина релігійну 
освіту. У статті 7 Конституції ФРН зазначено такі положення:

“1) вся шкільна справа перебуває під наглядом держави.
2) особи уповноважені на виховання дитини мають право ви-

рішувати, чи буде дитина брати участь в заняттях із релігії.
3) викладання релігії у публічних школах є обов’язковим, за 

винятком неконфесійних шкіл. Релігійне навчання проводиться 
за принципами релігійних громад, право на нагляд зберігається за 
державою. Жоден учитель не може бути зобов’язаний викладати 
релігію всупереч власній волі” [7].

У законодавствах усіх федеральних земель Німеччини відпо-
відно до 14 статті Конвенції ООН про права дитини визначено вік 
релігійного повноліття (Religionsmündigkeit) (14, подекуди 18 ро-
ків), після якого дитина одержує право самостійно вирішувати пи-
тання власної релігійної приналежності до тієї чи іншої релігійної 
громади. 

У НДР релігії також відводилася важлива роль у антивоєнному 
вихованні. Конституція НДР (1949 р.) гарантувала право церкви 
на релігійне виховання учнів у закладах загальної середньої осві-
ти. У 1947 – 1952 рр. на території радянської окупаційної зони ді-
яла шкільна програма з релігії – єдина для всіх східних земель. 
Релігійне виховання школярів у НДР (“Християнське віровчення”) 
в цей період відбувалося, як і в ФРН, за концепцією церковного 
наставляння. Релігійне виховання розуміли як проповідь, служін-
ня виключно церкви, а його зміст у світській школі складався з 
біблійного послання та вчення церкви. 

Сьогодні в об’єднаній Німеччині обов’язковим є вивчення одно-
го зі світоглядних предметів: євангельської релігії, католицької ре-
лігії, православної релігії, ісламської релігії або етики на вибір учня. 

Висновки.	 Аналіз ролі релігійного виховання в досягненні 
мети шкільної освіти в Німеччині у другій половині ХХ ст. – на 
початку ХХІ ст. дає підстави вважати його одним із пріоритетних 
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чинників культурної наступності поколінь та розвитку суспіль-
ства. Шкільна освіта демократичної європейської держави, якою 
є Україна, повинна засобами світського духовно-морального ви-
ховання на основі релігійної етики забезпечувати розвиток релі-
гійності дитини, її права на релігійну освіту. 

Тому актуальним і перспективним для розвитку молодої укра-
їнської демократичної держави є забезпечення законодавчої під-
тримки духовно-морального виховання учнів як одного з пріо-
ритетних напрямків шкільної освіти. З цією метою вважаємо за 
потрібне прийняття “Закону про релігійне виховання дітей”, де 
чітко визначалося б право батьків або осіб, які їх заміняють, на на-
дання дітям релігійного виховання, право дітей після досягнення 
ними віку релігійного повноліття на вибір власного віросповіда-
ння, право на отримання духовно-морального виховання на основі 
релігійної або ж світської етики в навчальних закладах України, 
неможливість примусу при викладанні та вивченні предметів ду-
ховно-морального спрямування, відповідність змісту предметів 
духовно-морального спрямування релігійно-етичним принципам, 
спільним для всіх християнських конфесій України. 

Чинні правові норми в галузі релігійного виховання дітей до-
цільно також підкріпити доповненням до закону “Про освіту” шля-
хом внесення до статті 9 “Навчальні заклади і церква (релігійні ор-
ганізації)” абзацу про те, що в навчальних закладах викладаються 
предмети духовно-морального спрямування світського характеру, 
які знайомлять учнів із основами релігійної етики, конкретизувати 
загальноосвітню школу як місце, де слід викладати світські між-
конфесійні курси духовно-морального спрямування. 
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Стаття присвячена проблемі морального виховання учнів у 
експериментальних школах Чехословаччини міжвоєнного періо-
ду (1918 – 1938 рр.). Автор аналізує погляди головного теоре-
тика експериментальних шкіл Вацлава Пршигоди на проблему 
морального виховання, узагальнює основні засоби та форми мо-
рального виховання в окремих експериментальних школах.
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Статья посвящена проблеме нравственного воспитания уча-
щихся в экспериментальных школах Чехословакии междувоенно-
го периода (1918 – 1938 гг.). Автор анализирует взгляды глав-
ного теоретика экспериментальных школ Вацлава Пршигоды 
на проблему нравственного воспитания, обобщает основные 
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Постановка	 проблеми.	 З утвердженням України як суверен-
ної держави зростає зацікавленість зарубіжним досвідом освіти та 
виховання, що сформований духовною культурою іншого народу, 
його традиціями мови, мистецтва, педагогічної науки. Адже роз-
будова української освіти та виховання майбутнього вимагає реа-
лістичного переосмислення набутого не лише у вітчизняній прак-
тиці, але й у зарубіжній. Повернення духовності, християнської 
етики, моралі спонукають звертатися й до традицій навчання та 
виховання експериментальних шкіл, які існували в Чехословаччині 
в міжвоєнний період (1918 – 1938 рр.) – період чехословацького 
педагогічного реформізму. Могутнім поштовхом для розвитку че-
хословацького педагогічного реформізму як складової зарубіжної 
реформаторської педагогіки кінця XIX – початку XX ст. послужи-
ло принципово нове осмислення людської суті та людського буття 
у філософських теоріях того часу, які відкинули технократичний 
підхід до особистості, що визнавав перевагу природничо-наукових 
знань над почуттями. На противагу механіцизму в осмисленні суті 
життя та його існування відроджується та поглиблюється погляд на 
людину як на єдність тілесного, духовного й душевного витоків, які 
синтезують розум, почуття та практичну діяльність [2, с. 154-155].

Аналіз	 наукових	 досліджень.	 Проблеми чехословацького 
педагогічного реформізму міжвоєнного періоду 1918 – 1938 рр. 
практично не досліджувалися вітчизняною наукою. Вчені лише 
побіжно торкалися питань розвитку та функціонування педагогіч-
них реформ освітньої сфери Чехословаччини зазначеного періоду 
(М.Євтух, В.Кемінь, М.Кузьмін). Ця тема стала предметом на-
укових пошуків зарубіжних учених XIX – XX ст., зокрема, чесь-
ких. Варті уваги праці Я.Ванєка (J.Vaněk), Р.Ванової (R.Vanová), 
С.Врани (S.Vrána), В.Ендіка (V.Andic), Ф.Дртіни (F.Drtina), 
В.Спєвачека (V.Spěvaček), Б.Угера (В.Uher), Е.Урбановської 
(E.Urbanovská), Е.Чапека (Е.Čapek) та інших, які присвячені ви-
вченню окремих питань досліджуваної проблеми. 

Мета	 статті	 –	проаналізувати педагогічні погляди головного 
теоретика та організатора експериментальних шкіл міжвоєнної 
Чехословаччини Вацлава Пршигоди на проблему морального ви-
ховання учнів та узагальнити основні засоби та форми морального 
виховання в окремих експериментальних школах.

Виклад	основного	матеріалу.	Норми та цінності традиційної 
політичної культури чехів і словаків базувалися на принципах де-
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мократії, гуманізму, на ідеї рівності, поваги до думки кожного. 
Саме з цих ідеалів виросла тенденція до реформізму, переваги ро-
зуму над насиллям.

Реформаторські пошуки чехословацької педагогічної думки 
20-30-х років ХХ ст. є цікавим явищем у процесі розвитку шкіль-
ництва та в історії чеського та словацького вчительства. Ніколи 
до того й, на жаль, після того не вдалося створити продуману кон-
цепцію шкільної реформи та залучити до неї численну армію вчи-
телів-новаторів. Чільне місце в реформі чехословацької системи 
освіти займали проблеми морального виховання молоді.

Варто зазначити, що виховання загальнолюдських цінностей 
моральної культури було притаманне чеському народу почина-
ючи з гуситського періоду – періоду діяльності Общини чеських 
братів. Великий педагог Ян Амос Коменський відстоював гуманіс-
тично-демократичну програму виховання, доклав чимало зусиль 
для перетворення школи в заклад безперервних розумових зусиль 
учнів, де змагаються розум та талант, долаються моральні недо-
ліки. Моральність пов’язувалася насамперед із вихованням му-
дрості. Філософська та педагогічна концепція першого президента 
Чехословацької республіки Т.Масарика теж ґрунтувалася на ідеях 
демократії та гуманізму. 

Після 1918 року в новоствореній Чехословацькій республіці 
спостерігався інтенсивний розвиток експериментального шкіль-
ництва, педагогічні новатори прагнули усунути все, що сковувало 
дитину, заважало її фізичному та духовному розвитку. Вони шу-
кали підтримки у світовій педагогіці, звертаючись до набутку від-
чайдушного Ж.-Ж. Руссо, людяного та люблячого Й.-Г. Песталоц-
ці. Сильний вплив на них мав і Л. Толстой, для якого дитина була 
ідеалом гармонії краси, добра та правди. Школа Общини чеських 
братів, її народність захоплювала їх інтерес, а творчість Я. Комен-
ського вказувала шлях. 

Головним ідеологом, теоретиком та організатором експеримен-
тальних шкіл у Чехословаччині міжвоєнного періоду (1918 – 1938 
рр.) був Вацлав Пршигода. Варто зазначити, що В. Пршигоді часто 
докоряли, що, втілюючи в життя ідеї педагогічного реформізму в 
системі освіти Чехословаччини, вчений односторонньо цікавився 
лише проблемами дидактики й занедбав питання виховання шко-
лярів. Ми не можемо погодитися з цілком хибними думками, які 
вели до хибного розуміння суті педагогічної концепції В. Прши-
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годи. Можна стверджувати, що, навпаки, саме проблемами вихо-
вання педагог-реформатор цікавився насамперед і зробив вагомий 
внесок у дослідження цього процесу.

Отже, проблеми внутрішньої реформи освіти, тобто покращен-
ня процесу виховання чеської молоді, були органічною складовою 
концепції педагогічного реформізму В. Пршигоди та розглядалися 
у його працях “Раціоналізація освіти”[4], “Ідеологія нової дидак-
тики”[3] та в передмові до дослідження “Реформаторська робота 
в школі” [5]. 

Провідною педагогічною думкою, якої В. Пршигода дотриму-
вався при організації процесу виховання учнівської молоді, є ідея 
суспільного прогресу. Виховання має викликати зміни в поведінці 
дитини з метою сприяння моральному, культурному, соціальному 
та економічному прогресу всього суспільства [5, с. 6]. 

Суспільство та шкільну організацію В. Пршигода розглядав у 
зв’язку з виховною роботою як рівноправні чинники, які співіс-
нують і, власне кажучи, мали б співіснувати в однакових умовах, 
об’єднуючи однакові ідеї. Школа не повинна бути, на його думку, 
консервативним чинником, а прогресивною силою соціального, 
культурного та економічного піднесення [4, с. 16].

Важливим моментом реалізації проблем виховання В. Пршиго-
да вважав проблему керівництва цим процесом. Питання раціо-
нального керування вихованням розглядалося у травні 1938 року 
в Зліні на ІХ з’їзді вчителів експериментальних і реформованих 
шкіл, на якому В. Пршигода виступив із головною доповіддю на 
тему “Виховання характеру в трудовій школі”. Як учений він до-
водив необхідність індивідуального навчання в новій школі, наго-
лошував на необхідності колективного виховання. В цьому питан-
ні видатний чехословацький педагог посилався на Т. Г. Масарика 
(“Навчання повинно бути індивідуальним, а виховання – колек-
тивним”) і зазначав, що коли для виховання моральної грані осо-
бистості функціональною основою є поняття “колектив”, то для 
навчання – поняття “особистість” [3].

Реформатор діалектично пояснював це питання, зазначаючи, 
що у диференційованій і навчально-індивідуалізованій школі іс-
нує взаємна напруга у співвідношенні між частинами та цілим, а 
особливо сильна – між особистістю та суспільством. Індивідуаль-
ний аспект шкільного виховання вимагає інтенсивної суспільної 
консолідації. На його думку, кожен учень повинен усвідомлювати 
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необхідність суспільних моральних норм, які впорядковують його 
ставлення до суспільства та з якими він повинен узгоджувати свою 
індивідуальну діяльність. В. Пршигода шукав філософську осно-
ву моралі та формулював її з точки зору позитивізму так: “Мо-
раль змінює поведінку членів суспільства і зберігає певний рівень 
на основі правил, які виникли з труднощів суспільних зв’язків і 
з потреби суспільного захисту. Спосіб, за допомогою якого осо-
бистість набуває моральних переконань і моральних навичок, є 
суспільним зв’язком, який базується на сприйманні поглядів сус-
пільного середовища і виробленні реакцій на суспільні ситуації” 
[3, с. 102].

У своїй лекції В. Пршигода вимагав такої організації школи, 
яка створювала б природні умови життя. Лише так школа веде до 
активності, яка зміцнюється завдяки індивідуальній відповідаль-
ності та здатна перемогти перешкоди. Вона повинна водночас 
вести учня до соціальної активності, яка найкраще проявляється 
в учнівському самоуправлінні. Як необхідна диференціація у на-
вчанні, так категорично відкидає її В. Пршигода у вихованні та 
ставить вимогу спільного й колективного виховання. Головним 
методом, за допомогою якого можна досягти цієї мети, є активне 
життя в організації, що є основою суспільної школи [3, с. 103].

В. Пршигода наголошував, що успіх виховання залежить від 
того, наскільки широку можливість поводитися відповідно до си-
туації отримають учні. Поведінка, однак, повинна базуватися на 
внутрішньому переконанні учня, тобто виходити з його особис-
тих інтересів. Таким чином, суспільна школа шукає зв’язки між 
інтересами особистості й обов’язками її перед суспільством. Чесь-
кий учений вважав обов’язком суспільства надавати талановитим 
учням своєю системою шкільного виховання можливість виділи-
тися та застосувати свої здібності [4, с. 163]. Надати всім учням 
однакову можливість учитися й виховуватися є моральним запо-
вітом школи. При цьому він нагадував, що рівень освіти не може 
бути однаковим, однаковою буває лише можливість учитися, а та-
кож виховуватися в колективі [4, с. 206].

Важливою умовою реалізації моральних принципів виховання 
В. Пршигода вважав формування системи самоуправління учнів, 
що активно запроваджувалася в експериментальних школах Че-
хословаччини. Основою учнівського самоуправління, на його дум-
ку, є ідея солідарності як регулюючого принципу шкільної органі-
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зації [5, с. 28]. Саме ця організація є сильним виховним чинником. 
Людина повинна усвідомлювати свою залежність від суспільства, 
тому виховання потрібно організовувати так, щоб насамперед про-
будити згромадженням великої кількості людей почуття меншо-
вартості й залежності особистості від суспільства. Що більшим є 
згромадження людей, то більший виховний вплив на особистість 
здійснюється з соціального боку.

З цього приводу В. Пршигода у виховному плані рекомендував 
створювати великі навчальні заклади, щоб згромадження учнів у 
них було більшим і щоб існувала можливість вирішувати більше 
суспільних проблем. Крім цього, вчений наголошував, що при 
шкільному самоуправлінні ставлення учителів до учнів повинно 
бути дружнім і привітним. Зверхнє ставлення учителів до учнів 
несумісне з духом самоуправління. Потрібно, щоб учителі щиро 
ставилися до автономної організації, підтримували її й надавали 
допомогу під час процесу її становлення [4, с. 389].

У теорії ролі шкільного самоуправління у процесі виховання 
учнів В. Пршигоди важливими засобами суспільного та морально-
го виховання є учнівські гуртки, шкільна газета й загальношкільні 
збори. На його думку, цей процес виглядає так: “Шкільні збори 
згуртовують учнів у єдиний цілеспрямований колектив. У старій 
школі збори відбувалися лише з нагоди шкільного свята або були 
засобом церковного об’єднання. А в новій школі збори стають 
необхідним щоденним засобом суспільного виховання, пробу-
дження інтересу до інших і плекання прихильності до суспільної 
організації” [4, с. 393].

Велику педагогічну цінність, на наш погляд, мають запропоно-
вані та пропаговані В. Пршигодою засоби морального виховання, 
які стали загальноприйнятими як у школах Чехословаччини в 30-х 
роках, так і в нинішніх школах Чеської республіки. Серед найбільш 
цінних засобів виховання вчений виокремив такі: виховні години, 
спільний обід, символи громадської єдності (шкільний прапор, 
гімн, привітання), спортивні команди, товариство колишніх учнів. 
При цьому, на думку В.Пршигоди, значним виховним чинником є 
так званий дух школи, який формується внаслідок співдії багатьох 
факторів, але постійно спрямовується, підтримується та плекаєть-
ся учительським колективом і директором школи. 

Оскільки В. Пршигода був головним ідейним натхненником 
та організатором експериментальних шкіл у міжвоєнній Чехосло-
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ваччині, то його ідеї щодо організації процесу виховання молоді, 
зокрема, морального, широко застосовуються. Нова методика на-
вчальної роботи вимагала й нових підходів у вихованні. Їх пере-
думовою стало, в першу чергу, формування нових стосунків між 
учителем та учнем, які ґрунтувалися на співпраці та взаємній дові-
рі. Прагнення формувати в дітей позитивні риси характеру (відвер-
тість, щирість, відповідальність, старанність, активність, колекти-
візм тощо) вели до використання нетрадиційних форм роботи.

Цікавими, на наш погляд, є такі форми роботи:
– спортивні ігри (наприклад, в експериментальних школах міс-

та Злін, яке було в авангарді руху чехословацького педагогічного 
реформізму, завдяки підприємцю та меценату Томашу Баті були 
збудовані спортзали та великі шкільні стадіони та додатково в 
шкільну програму вводилися уроки фізичного виховання);

– учнівське самоуправління, членами якого були власне всі 
учні школи та всі несли відповідальність за порядок у ній;

– учнівські клуби, в яких учні самі розробляли статут і обирали 
своїх функціонерів. Популярними були читацький клуб, лялько-
вий театр, фотоклуб, клуб господиньок, клуб садівників, геогра-
фічний, клуб ручної праці тощо;

– шкільний хор та шкільний оркестр;
– шкільне кіно.
По-новому розвивалася співпраця школи з батьками. Батьки 

були добре поінформовані про організацію, методи й цілі експери-
ментальної школи, довідувалися про виховні заходи через щомі-
сячник “Sdělení rodiců” (“Інформація для батьків”). Через часопис 
їх запрошували на бесіди, уроки, спеціальні лекції.

Основну мету виховання чеський народ вбачав у завданні ство-
рити “…суспільство людей здорових, фізично і духовно гармоній-
но розвинутих, здатних до радісної праці й обізнаних із нею – фі-
зичною і духовною – для загального добра. Школа має виховувати 
міцні моральні характери, проникнуті почуттям братерської людя-
ності, які живуть і працюють для кращого майбутнього” [6, с. 76].

Поставлена мета в експериментальних школах Чехословаччи-
ни досягалася насамперед працею як основним засобом мораль-
ного виховання. Так, в одній із перших чеських експерименталь-
них шкіл Франтішка Бакуле, яка мала назву “вільний інтернат”, 
праця трактувалася як соціальне виховання, цінувалося значення 
групової роботи. “Вільний інтернат” відігравав роль навчального 
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закладу, притулку для дітей із фізичними вадами розвитку, нада-
вав можливість навчатися й заробляти у власній школі. Так він 
виконував свою навчальну функцію методом виховання життям 
і працею. Його практика дозволила подолати авторитарність у на-
вчанні та вихованні, придушення особистості дитини та форма-
лізм виховання, проти яких була спрямована вся реформаторська 
педагогіка [1, с. 131]. 

Варто наголосити, що фізична праця була головним засобом мо-
рального виховання і в експериментальних школах м. Кладно та 
м. Голешовиці. У статутах цих шкіл зазначалося, що, крім шкіль-
ного навчання, всі учні беруть участь у домашній і господарській 
праці в школі та поза школою. Це були школи праці, оскільки тут 
навчали всіх важливих фахів. Засновники шкіл відповідально ста-
вилися до творчої трудової діяльності своїх вихованців і намагалися 
передусім добре облаштувати учнівські майстерні. Тут дотримува-
лися принципу самому заробляти собі на хліб. Навчання передба-
чало перш за все оволодіння сільськогосподарськими професіями з 
метою не стільки професійного, скільки морального вдосконален-
ня, яке, на переконання керівників школи, дає праця на землі. Для 
цього досить ефективно використовувався шкільний сад, де пра-
цював майстер-садівник зі своїми учнями. Мешканці м. Кладно, 
за свідченнями учнів і вчителів, охоче купували вирощені у школі 
культури, бо були переконані, що роблять добру справу. Саме це 
надавало матеріальну підтримку школі, де навіть не було ні сторо-
жа, ні прибиральниць: їх роботу виконували самі діти [7].

Учителі школи виховували та розвивали в дітей такі риси, як 
уміння спілкуватися, взаємодопомога, співпраця з тим, щоб діти 
зрозуміли й оцінили значення колективного життя та праці. У сто-
сунках учителів і учнів домінував принцип рівності.

У експериментальній школі Л.Гавранека, Ф.Крха і Л.Шварца 
“Дім дитинства” метою морального виховання була “душевна й 
тілесна чистота”. Моральне виховання педагоги поділяли на дві 
складові: виховання характеру та естетичне виховання (мистець-
ке, музичне, фізичне).

Теоретичні та практичні методи морального виховання найкра-
ще розробив Ф.Крх у рукописі “Дім дитинства”, експерименталь-
ний виховний заклад у Крнському краї”. Під впливом ідей Я. Ко-
менського, Ж. Руссо, Й. Песталоцці, Л. Толстого автор акцентував 
увагу на гуманістичних основах морального виховання. На його 
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думку, для успішного виховання потрібна єдність у виховному 
впливі. Цю вимогу “Дім дитинства” виконував майже ідеально, 
оскільки вихованці були сиротами, заклад розташовувався в сіль-
ській місцевості серед чудової природи, мав особливий емоційний 
клімат, тоді як інші експериментальні школи виникали у великих 
містах. Керівники “Дому дитинства”, дотримуючись вимоги єд-
ності виховного впливу, враховували принципи природного вихо-
вання, коли відлучали дітей від шкідливих впливів міста та сус-
пільства, вирушаючи з ними в сільську місцевість. Саме в цьому 
був помітний вплив педагогічних ідей Ж.-Ж. Руссо [6].

Важливим засобом виховання в “Домі дитинства” був режим 
дня, що нагадував режим дня в родині. Діти за точно визначеним 
часом виконували домашню роботу самотужки. Тут вони освою-
вали роботу, яку мали виконувати в майбутньому житті, та вчили-
ся поважати працю інших.

Висновки. Отже, в експериментальних школах Чехословач-
чини, котрі існували відповідно до розробленого В. Пршигодою 
плану, вагоме місце займало моральне виховання учнів, основою 
якого була праця. Через спільно виконувану роботу створювалася 
цілісна учнівська громада, заснована на взаємній любові та пова-
зі. У досягненні мети трудового та морального виховання провід-
ну роль відігравали колективна діяльність, самоврядування учнів, 
особистий приклад учителів та їх педагогічний такт. 
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ДУХОВНО-МОРАЛЬНЕ ВИХОВАННЯ ШКОЛЯРІВ: 
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У статті розглядаються питання реалізації духовно-мо-
рального виховання школярів у Росії. Висвітлено, зокрема, на-
ціональну специфіку російського духовно-морального виховання 
школярів, що закорінена в національному світогляді.
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Матящук В.П. Духовно-нравственное воспитание школь-
ников: российский опыт

Данная статья рассматривает вопросы реализации духовно-
нравственного воспитания российских школьников. Освещено, в 
частности, национальную специфику российского духовно-нрав-
ственного воспитания школьников, что кроется в национальном 
мировоззрении.
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Matyaschuk V.P. The Spiritual and Moral Education of 
Schoolchildren: Russian Experience

This article examines the questions of spiritually-moral education 
of the Russian schoolchildren. Z’’yasovano, in particular, national 
Russian spiritual and moral education of schoolchildren, that is 
hidden under the national world outlook.

Keywords: spiritually-moral education, school, church, innovative 
methods.

Сучасне українське суспільство переживає глибоку духовну 
кризу, яка спостерігається в таких неприємних проявах як мораль-
на деградація, втрата сімейних цінностей та змісту життя, культ 
споживацтва, егоїзму, дорослі та підліткові шкідливі звички, зо-
крема, алкоголізм, наркоманія, розбещеність, низька побутова 
© Матяшук В.П., 2012
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культура, жорсткий прагматизм тощо. Проблема ця не є суто укра-
їнською – в тій чи іншій мірі її переживають усі країни, що йдуть 
шляхом цивілізаційного поступу, який сформував особливий тип 
технократичної особистості – “кібернетичну людину” (Е.Фромм), 
інтелектуально розвинену та технічно освічену, але не здатну до 
істинно людських стосунків, духовно відчужену від світу природи 
та людської культури [5]. Кожна держава намагається вирішува-
ти її, виходячи з власних національно-культурних та економічних 
пріоритетів, але всі схиляються до того, що основною умовою 
національного відродження є вдосконалення та посилення духо-
вно-морального виховання підростаючого покоління. У школах 
більшості розвинених європейських держав цей напрям вихо-
вання тісно поєднаний із предметом релігійної освіти, який має 
різні назви: релігія (Бельгія, Греція, Іспанія, Фінляндія), навчання 
християнської моралі (Данія), основи релігії (Австрія, Норвегія, 
Нідерланди), релігійне навчання (Швеція, Ісландія), релігійне ви-
ховання (Португалія, Великобританія, Німеччина), релігія та ети-
ка (Люксембург), релігійні рухи (Нідерланди, середня школа) [3]. 
Слід завважити, що ця практика безперервно відбувається впро-
довж багатьох століть, і за цей час накопичено значний досвід, 
який може бути успішно використаний в Україні. Але для нас ця 
проблема обтяжена ще й утратою попередніх основ та цінностей 
виховання, економічними негараздами та політичною нестабіль-
ністю. Тому невже для української школи ближчим буде досвід 
Росії як держави, що переживає схожі з нами реалії суспільно-по-
літичного та економічного життя? 

Метою статті є короткий аналіз виховної практики формування 
духовно-моральних якостей громадянина Росії з точки зору її ко-
рисності для української школи.

Актуальність проблеми для Росії яскраво демонструє увага до 
її вирішення поважних державних інституцій, які умовно можна 
згрупувати так: 

– вища влада. “Концепція державної політики в сфері духовно-
морального виховання дітей у Російській Федерації та захисту їх 
моральності” визначає сукупність державних і суспільних заходів 
зі створення умов для формування духовно-моральних якостей під-
ростаючого покоління та напрями реалізації державної політики у 
цій сфері з розрахунковим періодом реалізації – впродовж 2008-
2015 років [4]. Законодавчим забезпеченням цього процесу є закони 
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“Про освіту”, “Про захист дітей від інформації, що чинить шкоду 
їх здоров’ю та розвитку” та Федеральний Державний освітній стан-
дарт основної загальної освіти. Останній розкриває зміст наведе-
ного в Законі “Про освіту” поняття “духовно-моральний розвиток 
учнів”, за яким бачиться педагогічно організований процес набуття 
учнем певних цінностей, що зберігаються в релігійних, етнічних, 
культурних, сімейних та соціальних традиціях і сприяють розви-
тку його здібностей свідомо вибудовувати ставлення до себе, своєї 
родини, інших людей, суспільства, держави, всього світу на основі 
прийнятих моральних норм і моральних ідеалів [2]. За вимогами 
Стандарту в структурі освітньої програми передбачається концеп-
ція духовно-морального виховання школярів і орієнтовна програма 
виховання та соціалізації учнів. У концепції формулюються цілі й 
завдання виховання школярів, розкривається система базових на-
ціональних цінностей, визначаються основні форми та методи ду-
ховно-морального розвитку громадянина Росії в системі урочної, 
позаурочної та позашкільної діяльності. Програма, розроблена на 
основі концепції, є концептуальною й методичною основою для на-
працювання освітніми закладами власної програми виховання; 

– освіта. Попри те, що до процесу духовно-морального роз-
витку передбачено залучення родини, інститутів держави та 
громадянського суспільства, церкви, закладів додаткової освіти, 
культури та спорту, ЗМІ тощо, провідна роль визначена школі як 
ключовому елементу інтегративного, соціокультурного, загально-
національного простору неперервного (протягом усього життя) 
духовно-морального розвитку особистості громадянина Росії. У 
своїй діяльності школа керується Стандартом та виховним ідеа-
лом, зміст якого визначають ст.14, п.1-2 Закону “Про освіту” та 
вітчизняний педагогічний досвід. Сучасний національний вихов-
ний ідеал Росії – творчий, високоморальний, компетентний грома-
дянин, який сприймає долю вітчизни як свою власну, усвідомлює 
відповідальність за сьогодення та майбуття своєї країни – бачить-
ся росіянами як компонент і водночас як універсальна педагогічна 
технологія вирішення завдання кількісного примноження росій-
ського народу, підвищення якості життя, праці та творчості, зміц-
нення духовності та моральності, громадянської солідарності й 
державності, розвитку освіти, науки та культури [2]. 

– орієнтовний перелік базових моральних цінностей (патріо-
тизм, соціальна солідарність, громадянськість, сім’я, праця і твор-
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чість, наука, традиційні російські релігії, мистецтво і література, 
природа, людство) може бути доповнений у навчальному закладі 
додатковими цінностями, що не суперечать наведеним вище та 
сприяють їх більш повному розкриттю. Кожна група базових цін-
ностей оформлюється в цільову програму виховання, яка є комп-
лексною й поділяється на підпрограми, які розкривають її суть. 
Окрім того, до змісту гуманітарних навчальних дисциплін окре-
мими розділами можуть бути включені сюжети про роль церк-
ви в розвитку держави тав формуванні російського народу, його 
авторитету в Європі та світі. Базовий навчальний план відкриває 
можливості для вивчення школярами курсів за вибором: “Осно-
ви православ’я”, “Основи буддизму”, “Основи ісламу”, “Основи 
іудаїзму”;

– наука. В державі триває пошук шляхів поєднання державно-
го та церковного, світського й релігійного впливів на формування 
духовно-морального розвитку російських школярів. 

Спроби осмислення цієї проблеми здійснюються відразу в кіль-
кох напрямках: 

* різноманітні конференції, що організовуються Російською 
православною церквою (Міжнародні Різдвяні освітні читання й 
регіональні читання – Дмитрієвські, Іринархівські, Киреєвські, 
Феофанівські, Тихонівські та ін.);

* світські педагогічні конференції, присвячені творчості 
К.Д.Ушинського, В.В.Розанова з питань духовного виховання;

* праці філософів, культурологів, психологів і педагогів: 
Є.П.Бєлозерцева, І.Ф.Гончарова, Л.В.Сурової, О.В.Долженко, 
Б.Т.Ліхачова, Н.Д.Никандрова, В.А.Сластьоніна, В.Ю.Троїцького, 
дисертаціях Н.В.Бєлих, І.В.Метлика, Л.Н.Селіванової, 
Л.А.Бєляєвої, В.М.Меншикова, В.І.Слободчикова тощо;

* включення до сучасної психолого-педагогічної науки праць 
православних філософів В.В.Зеньковського, В.О. Ключевського та 
ін. ; використання праць православних ієрархів: патріарха Алексія 
ІІ, архієпископа Ювеналія, архімандрита Іоанна та ін. [1]. 

– церква. Церкви різних конфесій виступають проти західних 
деідеологізованих ліберальних стандартів, ремствують на сильні 
атеїстичні стереотипи виховання. Найбільшу активність тут про-
являє РПЦ. Характерними формами співпраці органів управління 
освітою, навчальних закладів із конфесіями є координаційні ради 
та змішані комісії з питань морального виховання, до яких залу-
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чені представники як органів освіти, так і конфесій (як правило 
– РПЦ), спільні наукові конференції, підтримка державою літніх 
таборів для школярів, організація конкурсів робіт учнів, участь 
представників релігійних організацій у перепідготовці вчителів, 
створення релігійно-освітніх сайтів на зразок: “Образование и 
Православие”, “Вера и Время”, “Сибирская православная газе-
та”, сайт Методичного кабінету Єпархіального відділу релігійної 
освіти й катехизації Московскої єпархії, “Богослов”, “Церковная 
школа” тощо, створення та робота недільних шкіл, православних 
класів, православних гімназій, центрів духовного розвитку дітей 
і молоді, православних бібліотек, військово-патріотичних клубів 
при єпархіях та ін.

– суспільство. Про залучення всіх здорових сил суспільства до 
процесу духовного відродження свідчать такі факти як створення 
та діяльність громадських організацій та фондів (наприклад, “Со-
бор православної інтелігенції”), консолідування виховних зусиль 
активістів громадського життя (наприклад, круглий стіл в Санкт-
Петербурзькому книжковому клубі “Буквоїд” “Духовно-моральне 
виховання і освіта в школі: взаємодія авторів, видавців, книгопро-
давців, батьків та вчителів”), активні акції протесту батьків щодо 
запровадження до шкільних програм курсів статевого виховання, 
проведення акцій із пропаганди контрацепції, гей-парадів, юве-
нальної юстиції тощо. 

Проте, попри таку величезну роботу, Росія ще далека від до-
сягнення мети. На думку Н.Н.Нікітіної, на заваді стоїть невиріше-
ність кількох проблем. Перша пов’язана з підготовкою вчителя, 
який, аби стати духовним наставником особистості, має не тільки 
володіти сумою необхідних знань, а й сам свідомо прагнути до 
постійного духовного росту. Друга проблема стосується змісту 
духовно-морального виховання, який має визначити, яку систему 
цінностей вважати головною: релігійну чи світську, загальнолюд-
ську чи національну. Попри задекларований паритет культурних 
та релігійних норм і традицій, не можна не помітити провідної 
ролі православ’я (яке росіяни називають культуротворчою релі-
гією), що створює загрозу поширення ксенофобії, нетерпимості 
та дискримінації представників інших конфесій та культур. Третя 
проблема пов’язана з методичною підготовкою вчителя, адже він 
повинен мати особливі методи та форми духовно-морального ви-
ховання, що апелюють не тільки до мислення школярів, але й до їх 
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емоційного світу, вміти створити такі педагогічні ситуації, за яких 
дитина сама добровільно визнає для себе задекларовані в програм-
них документах цінності [5]. 

Висновки	з	дослідження	й	перспективи	подальших	пошуків	
у	даному	напрямку.	Таким чином, як позитив російського досвіду 
варто відзначити увагу держави, церкви та суспільства до реаліза-
ції духовно-морального виховання, яка проявляється в законодав-
чому забезпеченні, наукових напрацюваннях, церковних, освітніх 
та громадських заходах. Для України корисним стане духовна 
просвіта батьків, активізація батьківської громади в організації 
протидії негативному впливу ЗМІ та нав’язаним західним ідеалам 
виховання, більш широка участь православної церкви (особливо 
Київського патріархату) з використанням інноваційних методик, 
створення духовних сайтів, постійні наукові пошук та моніторинг 
результативності існуючих методик духовно-морального вихован-
ня школярів, залучення церкви до підготовки вчителів. 
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Постановка	проблеми.	Концепція розвитку української освіти 
та виховання націлена на всебічний та гармонійний розвиток осо-
бистості. Тож зрозумілим стає факт пріоритетності духовно-мо-
рального виховання особистості серед інших напрямків вихован-
ня, задекларованих у Державній національній програмі “Освіта” 
(Україна ХХІ століття), Законах України “Про освіту”, “Про вищу 
освіту” та інших нормативних документах загальнодержавного та 
регіонального значення. Все це пояснюється тим, що на сучасному 
етапі розвитку європейської цивілізації, коли суспільство гостро 
потребує відновлення духовних і моральних засад, педагогічна 
система, основа якої була закладена ранньохристиянськими педа-
гогами, набуває особливого значення. 

Показовою в цьому плані була теоретико-практична педагогічна 
діяльність корифеїв IV–VI ст. Мартіна Турського, Бенедикта Нур-
сійського та Флавія Кассіодора. Їхній дидактичний спадок є важли-
вим джерелом при розробці нових концептуальних моделей освіти. 
Поєднуючи кращі надбання пізньоантичного та ранньосередньо-
вічного західноєвропейського досвіду з новітніми вітчизняними та 
зарубіжними педагогічними теоріями та методичними розробками, 
ми можемо домогтися більш вагомих результатів у питаннях вихо-
вання молодого покоління, аніж вони є на даний момент.

Аналіз	останніх	досліджень	та	публікацій. Проблеми освіт-
ньо-виховного характеру в середньовічній педагогіці активно 
досліджуються на сучасному етапі І. Григор’євою [1]; Н. Салоні-
ковим, Г. Піковим [5], В. Уколовою [8]. Цінна інформація з дослі-
джуваної проблеми міститься в дослідженнях пізнішого часу, зо-
крема, в розвідках Л. Карсавіна [2] та Г. Федотова [10]. Ґрунтовні 
відомості з проблем духовного та морального виховання особис-
тості в ранньосередньовічну добу висвітлено в розвідках І. Цебрій 
[11] та В. Мірошниченка [4].

Формулювання	цілей	дослідження. На основі аналізу творчо-
го доробку Мартіна Турського, Бенедикта Нурсійського та Флавія 
Кассіодора автор ставить за мету проаналізувати та узагальнити 
досвід духовно-морального виховання особистості в західноєвро-
пейській педагогіці ІV–VІ століть, а також виявити шляхи доне-
сення християнських ідей духовно-морального виховання до язич-
ницького населення перших варварських королівств Європи.

Виклад	основного	матеріалу.	Досвід морального виховання, 
що був накопичений у середовищі чернечої спільноти, заслуговує 
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на увагу та всебічне вивчення. На сучасному етапі розвитку єв-
ропейської цивілізації, коли суспільство відчуває гостру потребу 
у відновленні духовних і моральних начал, педагогічна система 
Мартіна Турського, Бенедикта Нурсійського та Флавія Кассіодора 
набуває особливого значення та потребує детального досліджен-
ня, зважаючи на те, що її позитивний досвід може бути використа-
ний у практиці сьогодення.

Основою духовного та морального розвитку особистості, за 
Мартіном Турським, мав стати аскетичний образ життя. На дум-
ку Сульпіція Севера, “Аскеза була рівнозначна мужності, й лише 
вона могла стати джерелом святості та міцності” для ченців-по-
слушників. Християнський аскетизм став зусиллям із набуття не-
відомих язичницькому світу чеснот, виражених у заповідях любові 
до Бога та ближнього. Він означав особливу вольову дію людини, 
яка бажала внутрішнього перетворення та змін. 

Духовно-моральній школі Мартіна Турського була притаманна 
героїчна суворість аскези, яка вище за все ставила ідеал “усаміт-
неного подвигу” [10]. Однак, якщо поділяти позицію святих отців, 
аскетичні подвиги як такі ще не вели до моральної досконалості 
особистості. Поділяючи вчинки на тілесні й душевні, подвижни-
ки Христової віри наголошували на їх необхідності для підтвер-
дження ревності й бажання людини в справі спасіння, але в той же 
час указували, що всі аскетичні зусилля не мають самоцінності. 
Врятувати, перетворити, зцілити й відновити людське єство може 
лише Божественна мораль. Лише через її освітлюючу дію людські 
подвиги набувають сенсу. Тобто аскеза для Мартіна Турського 
була однією зі сходинок його виховної системи, що вела до гармо-
нійного духовно-морального розвитку особистості.

Відомий дослідник історії раннього чернецтва Георгій Федо-
тов із цього приводу писав: “Перше житіє західного подвижника… 
воно надихнуло на аскетичний подвиг багато поколінь християн, 
воно було для них першою духовною поживою, найважливішою 
школою аскези” [10]. Навіть “батько” західного чернецтва Бенедикт 
Нурсійський перейняв окремі аспекти передового досвіду духо-
вно-морального виховання, закладені Мартіном Турським. Єдиною 
відмінністю, на думку Г. Федотова, було те, що педагогічні ідеали 
школи Бенедикта Нурсійського були побудовані на началах духо-
вної розсудливості, яка покликана була згладжувати граничні проя-
ви аскетизму заради гармонійного співжиття братчиків у монастирі. 
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Школі ж Мартіна Турського була притаманна героїчна суво-
рість аскези, яка вище за все ставила ідеал ізольованого подвигу 
[10]. Головними ідеологічними напрямками життя його чернечої 
обителі були бідність, приборкання плоті та молитва. Сам Мар-
тін, незважаючи на свій єпископський сан, також неухильно до-
тримувався цих принципів, носив грубий одяг, приймав їжу лише 
один раз у день і вдавався до постійних молитов. У його монастирі 
ніхто не мав особистої власності, всі речі перебували в загально-
му користуванні. Нічого не купувалося й не продавалося, як це 
було прийнято в більшості монастирів. Рідко хто з монахів поки-
дав свою келію. До речі, Мартін сам побудував собі келію з колод 
і багато братів учинили так само [7, c. 118]. Інші ж, перебравшись 
через гору, вирили там собі печери. Свої келії вони залишали лише 
у двох випадках: коли збиралися на загальну молитву та на скром-
ну вечірню трапезу. Окремою умовою перебування в обителі свя-
того Мартіна була цілковита заборона алкогольних напоїв. Навіть 
уживання вина для монахів було табу. Лише в окремих випадках 
(наприклад, при хворобі) дозволялося помірне його споживання 
[7, c. 118]. Носіння ж “м’якого” одягу взагалі вважалося злочином.

На думку святого Мартіна, дотримуючись усіх цих правил, 
можна було досягти цілковитого упокорення не лише тіла, а й 
душі. “Святійший муж”, запроваджуючи такі суворі правила жит-
тя, прагнув у першу чергу виховати в своїх підопічних головні чес-
ноти справжнього християнина – смирення та терпіння. Результат 
його діяльності слід визнати дивом, зважаючи на те, що значне 
число ченців-послушників, які були знатного походження та іншо-
го виховання, досягли поставленої ним цілі. 

Важливою складовою концепції духовно-морального вихован-
ня особистості Мартіна Милостивого було його вчення про т. зв. 
“моральний оптимізм”. Його сутність зводилася до загальної сен-
тенції про те, що “старі злочини очищаються достойним життям; 
і за милосердям Божим повинні бути звільнені від гріхів ті, хто 
перестав грішити” [10]. “Моральний оптимізм” святого Мартіна 
фактично є його інтерпретацією християнської ідеї про “всепро-
щення”, що покликана дати особі, яка духовно заблукала, можли-
вість повернутися на істинний шлях.

Одним із головних філософських питань духовно-морального 
виховання особистості, яке турбувало Мартіна Турського, було 
співвідношення понять “мораль – гроші”. Розмірковуючи над 
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ним, він доходить висновку, що матеріальні блага, й зокрема, гро-
ші шкодять духовному розвитку особистості, бо є втіленням люд-
ської жадоби. Більше того, святий говорить про ненависть до них, 
і зневажає їх і тоді, коли вони спрямовані на добрі справи. Пізніше 
цю позицію основоположника галльського чернецтва влучно під-
креслив один святий пресвітер, який із цього приводу сказав, що 
“церква не будується золотом, проте ним руйнується” [10]. Однак 
було б несправедливо залишити поза увагою свідчення автора єди-
ної біографії Мартіна Турського Сульпіція Севера, які вказують 
на те, що інколи для потреб своєї чернечої обителі її настоятель 
приймав грошові пожертви.

“Угодник Божий” – як називав Григорій Турський свого попе-
редника – сам став зразком для наслідування розвитку духовно-
моральних чеснот. Його діяння говорили самі за себе. Ще під час 
військової служби Мартін дивував своїх товаришів тим, що маю-
чи свободу для спокус, вів чеснотне моральне життя. Ця людина, 
“сповнена чеснот і святості”, завжди здійснювала лише моральні 
вчинки. Серед них – той, що Мартін уникав похвали й не праг-
нув людської слави. Турський єпископ ніколи не судив, нікого не 
осуджував і нікому не мстився. Російський релігійний мислитель 
Георгій Федотов вважав, що “…багато він (Мартін) поєднував у 
собі чеснот і побажав їх заховати від зовнішнього світу”. Абсо-
лютно стоїчними рисами вимальовувалася рівна незворушність 
його духу – “…ніхто ніколи не бачив його розгніваним, ніхто – 
схвильованим, ніхто – сумним, ніхто – усміхненим: завжди він був 
один і той же” [10].

Заслуговує уваги й модель духовно-морального виховання, за-
пропонована Бенедиктом Нурсійським. Його педагогіка виховання 
має відбиток особливостей приватного життя та виховання. По-
перше, слід врахувати, що сам Бенедикт виховувався в дусі ста-
ровинних римських чеснот “серйозності” (gravitas) та “строгості” 
(severitas). По-друге, у зв’язку з поширенням християнських ідей 
він переймався духовним благочестям та мораллю. Все це в сумі та 
аскетичний спосіб життя дозволили йому сформувати провідні ідеї 
виховання особистості, які він детально описав у своєму “Статуті” 
[9], який, на думку провідних дослідників середньовічного черне-
цтва, мав велике значення, бо зберіг загальні риси західного чер-
нецтва до наших днів. Особливе значення мали 72 настанови з IV 
розділу Статуту Св. Бенедикта, що фіксували норми життя, моралі 
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та поведінки послушника та стали духовним заповітом святості для 
всього європейського чернецтва. У творі визначено загальні засади 
морального та духовного виховання бенедиктинців. І хоча “Ста-
тут” вирізняється відносною м’якістю порівняно з украй суворими 
правилами життя східного чернецтва, та все ж таки йому прита-
манні й досить жорсткі дидактичні методи виховання особистості. 

В основі духовно-морального виховання індивіда, за “Стату-
том”, лежало християнське світосприйняття. Педагогіка християн-
ства, звернена до внутрішнього світу людини, спиралася на її дух і 
виховувала вірою. Головним у цьому плані вважалося не світське 
раціональне наукове знання, а порятунок душі, етичне формуван-
ня людини, чеснота та мудрість, що об’єднали розум, волю та віру 
людини [1, с. 20]. 

“Батько західного чернецтва” указував на практичну спрямова-
ність педагогіки, зазначав, що “...потрібно все найбільше виправдо-
вувати діями”, розвиток душі необхідно узгоджувати з фізичними 
навантаженнями [9, c. 291]. Тобто не лише словом, “навіюванням, 
повелінням”, а й особистим прикладом наставника слід виховува-
ти власних підопічних. Характерним для даної чернечої системи 
була рівність у підході до виховання, в основі якої лежала доволі 
жорстка дисципліна, покликана виховати справжніх служителів.

Специфічним у плані духовно-морального виховання осо-
бистості був підхід Флавія Кассіодора. В його виховній моделі 
інтелектуальне, духовне та моральне виховання були узгоджени-
ми. На тверде переконання Кассіодора, вільні мистецтва повинні 
мали стати складовою християнських дисциплін і монастирської 
культури, бо для виховання ченців потрібне ґрунтовне знання 
наук і творів античних письменників. Точне розуміння Писання 
пов’язане з володінням початковими знаннями. Саме тому, ухва-
люючи запропоноване Августином рішення проблеми співвідно-
шення між язичницькою культурою та християнською традиці-
єю, Кассіодор змальовує підхід, цілком відповідний історичному 
характеру суспільства, де інтелектуальне життя стає винятковою 
функцією церковників. Кассіодор, продовжуючи думки Ієроніма, 
вважав, що світські науки розвивають те, що в зародку міститься в 
Одкровенні, тобто він долає дуалізм, що існував до нього в хрис-
тиянській літературі щодо світської та богословської літератур. 

Свої теоретичні розробки Сенатор вміло втілював на практи-
ці в школі та скрипторії, де навчав ченців. Заклад знаходився на 
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базі монастиря Віварія, заснованого Кассіодором на місці, “де 
прозоре світло, м’яке повітря, сонячна зима і повно свіжості літо”. 
Кассіодор перетворив Віварій на своєрідний центр теологічної та 
світської освіти, школу та скрипторій – у центр поширення копій 
Священного Писання, творів отців Церкви та видатних язичниць-
ких письменників Античності. Віварій сформувався як найваж-
ливіший просвітницький центр, як сховище духовних традицій 
і знань. Саме тут склалася структура монастиря як культурного 
центру, що стала традиційною для всього Середньовіччя: бібліоте-
ка, скрипторій, школа, що сформувало фундамент монастирської 
ученості в Італії в VI ст.

З огляду на це, головним обов’язком ченців Віварію була турбо-
та про свій розумовий і духовний розвиток. Програма була досить 
широкою, складеною відповідно до античної традиції: граматика, 
риторика, логіка, математика, музика, космографія, практична ме-
дицина [5, c. 152]. 

Зазначимо, що обитель Кассіодора мала важливі відміннос-
ті від інших європейських монастирів того часу. Зокрема, Бене-
дикт Нурсійський та його послідовники негативно ставилися до 
досягнень античної культури та її мирської – язичницької – гілки 
– науки. Позиція Кассіодора щодо античної традиції була іншою, 
про що свідчить один із найзначніших його творів – “Настанови 
в науках божественних і світських” (“Institutiones divinarum et 
saecularium litterarum”) [3]. У цій праці в найбільш систематичній 
формі виражена ідея про гармонійний синтез теології та світсько-
го знання, про необхідність збереження й використання досягнень 
античної науки. 

Висновки.	 У результаті аналізу творчого спадку Мартіна 
Турського, Бенедикта Нурсійського та Флавія Кассіодора було 
з’ясовано значущість їхнього досвіду при вихованні духовно-мо-
ральних цінностей особистості. Ранньохристиянські педагоги ІV–
VІ століть не лише виробили теоретичні моделі духовно-мораль-
ного виховання, а й із успіхом практично застосовували їх у своїх 
монастирях, власними вчинками виховували у своїх учнів христи-
янські моральні цінності, які пізніше стали основою для розбудови 
цивілізованого європейського суспільства. 
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У статті визначено позитивний досвід релігійної освіти 
учнів в австрійській школі та запропоновані перспективи його 
творчого запозичення для духовно-морального виховання молоді 
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Мишак В.М. Использование опыта религиозного образо-
вания учащихся австрийской школы для духовно-морального 
воспитания молодежи Украины.

В статье определен положительный опыт религиозно-
го образования учеников австрийской школы и предложены 
перспективы его творческого использования для духовно-мораль-
ного воспитания молодежи Украины. 
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Mishak V.M. The Usage of Religious education of the Pupils of 
Austrian School For Spiritual and Moral Education of the Youth of 
Ukraine.

The article deals with the positive experience of religious 
education in the Austrian school and some perspectives of using its 
creative use for spiritual and moral education of the youth of Ukraine 
were suggested.

Key words: religious education, spiritual and moral education, a 
lesson of religion.

Постановка	 проблеми. Проблемою, яка мотивує українську 
освітню систему до пошуку ефективних програм навчання учнів 
духовно-моральних предметів, є неусвідомленість місця та ролі 
© Мішак В. М., 2012
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християнських традицій в українській культурі, нездатність авто-
рів артикулювати в навчальних програмах та втілити на практиці 
культурницький аспект морально-ціннісного християнського сві-
тогляду, виснувати про його об’єктивне місце в системі загально-
людських цінностей. Українська школа наразі відчуває потребу в 
такій виховній ідеології, яка задовольнила б духовні запити під-
ростаючого покоління й посприяла формуванню української на-
ціональної ідеї, дала б перспективу для розвитку суспільства та 
розбудови держави. Отже, для України, яка прагне інтегруватися 
в європейську спільноту, а також для вітчизняної школи, яка на 
сучасному етапі становлення має дефіцит виховних цінностей, 
позитивним прикладом є австрійський досвід релігійної освіти 
молодого покоління, де систематично й успішно використовуєть-
ся потенціал релігії в освіті шкільної молоді. Австрія – консерва-
тивна, демократична держава з домінуючою, але відокремленою 
від держави католицькою церквою. Рівень злочинності в цій країні 
– один із найнижчих у Європі, що зумовлено й таким чинником 
як неперервність християнської традиції. Десятиріччями релігійні 
спільноти Австрії використовували потенціал релігії в навчальних 
курсах “Релігія” та “Основи релігієзнавства” в державних та при-
ватних закладах освіти, який базувався на партнерській співпраці 
батьків, учнів та вчителів [4, с. 224].

Аналіз	останніх	досліджень	та	публікацій.	Окремі проблеми 
релігійної освіти в Австрії висвітлено в науковій літературі вітчиз-
няних та австрійських авторів. Певну наукову роботу з вивчення 
історії релігійної освіти у шкільній системі Австрії провели вітчиз-
няні дослідники, зокрема, праці вчених В.Єленського, А.Сбруєвої, 
М.Заковича, О.Матвієнко. З-поміж австрійських дослідників слід 
відзначити таких науковців як Георг Гайгер (Georg Geiger), Герт 
Отто (Gert Otto), Гюнтер Штахель (Günter Stachel). Вивченню ме-
тодів, підходів та змісту занять уроків релігійної етики присвятили 
свої праці Роберт Шеландер (Robert Schelander), Райгард Шілмел-
лер (Reinhard Schilmöller), Роланд Кадан (Roland Kadan).

Метою	нашої	статті є визначення рівня позитивного досвіду ре-
лігійної освіти учнів в австрійській школі та можливостей його твор-
чого запозичення для духовно-морального виховання молоді України.

Виклад	 основного	 матеріалу. Зарубіжний досвід розвитку 
релігійної освіти є досить різноманітним і повчальним. В кожній 
країні він ґрунтується на автентичних національних культурних і 
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політичних традиціях. В західноєвропейських країнах, які уклали 
конкордат із церквою, питання релігійної освіти молоді регулюєть-
ся договірним шляхом. Наприклад, згідно з конкордатом Австрії та 
Ватикану, всі католицькі школи в Австрії прирівняні до публічних 
(державних) шкіл [1, с. 32 – 36]. Це положення поширюється на 
приватні школи, які визнані в Австрії публічними. Визнаною вва-
жається церква, яка існує на території країни не менше 20 років і 
налічує не менше 2% своїх послідовників від загальної кількості 
населення. В Австрії закон про організацію освіти передбачає спри-
яння школи справі виховання молоді в дусі релігійних цінностей.

Австрія – багатоконфесійна європейська держава, в якій на-
раховується 13 офіційно визнаних релігійних общин. Найбіль-
ші з них – католики (78%), протестанти (5%), мусульмани (2%), 
православні (1%). Взаємини між кожною конфесією регулюються 
відповідними законами. Так, стосунки між державою й римо-като-
лицькою церквою ґрунтуються на Конкордаті (1933–34 рр.); між 
державою та євангельськими (протестантськими) церквами – на 
Законі про протестантів (1961 р.); взаємини православ’я й держави 
базуються на Законі про православ’я (1967 р.); стосунки держави 
з мусульманами відображені в Законі про іслам (1912 р.). Стосун-
ки з іншими визнаними державою релігійними організаціями та 
общинами регулюються Законом про визнання віри (1874 р.). Всі 
офіційно визнані релігії в Австрії розвиваються рівноправно та ма-
ють державну фінансову підтримку. 

Релігійну освіту в Австрії регулює Закон “Про релігійне вихо-
вання дітей”, прийнятий у 1949 р., шляхом проведення уроків ре-
лігії. Згідно з § 2 Основного Закону про шкільну організацію, урок 
релігії є невід’ємною частиною навчання й виховання австрійської 
школи [11, с. 111 – 129]. Урок релігії в загальноосвітніх державних 
школах перебуває під державним наглядом за нормами шкільної 
освіти. За австрійським законодавством, влаштовуючи дитину в 
школу, спеціалізовану або за місцем проживання, батьки заповню-
ють анкету, в якій вказують релігійну приналежність майбутнього 
учня. У цій графі може бути названа будь-яка офіційна конфесія 
або вказано "відсутність релігійної приналежності". В останньому 
випадку дитина звільняється від обов'язкового відвідування уро-
ків релігії, а приходити на них може лише за власним бажанням. 
З 14-річного віку учень самостійно заповнює анкету, де вказує, 
уроки якої конфесії він хотів би відвідувати, або відмовляється від 
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них, отримуючи таким чином вільну годину. Нововведенням, яке 
запровадила Міністр освіти Австрії Елізабет Гейрер, є те, що учні, 
які відмовилися від уроків релігії заради вільної години, мусять 
відвідувати предмет “Етика”. Вже у 2010 – 2011 навчальному році 
“Етика” викладалася у 119 австрійських середніх закладах освіти. 

За організацію уроку релігії в світській школі несе відповідаль-
ність держава (щодо дотримання освітянських норм) та церква 
(щодо змісту кожного уроку), як визначає Австрійська катехізатор-
ська директорія № 3.1. Уроки релігії входять у навчальний план 
австрійської школи. Вони проходять двічі на тиждень і є конфе-
сійними. Ці уроки є чітко фіксованими для всіх типів шкіл, за ви-
нятком професійних шкіл неповного дня в 7 із 9 федеральних зе-
мель, де вони є необов’язковими і входять у перелік предметів за 
вибором, якщо кількість учнів одного віросповідання становить 
більш ніж 10 чоловік. Більш ніж 94% учнів римо-католицького, 
протестантського, православного та ісламського віросповідання 
відвідує обов’язковий урок Закону Божого в державних школах. 
Згідно з абз. 2 § 7 Основного Закону про релігійне виховання в Ав-
стрії, організація та проведення уроків релігії в школі корелюється 
з кількістю слухачів певної конфесії. Коли кількість учнів менша 
за 10 осіб, і менша за половину класу, то програмне навантажен-
ня зменшується з двох до одної години на тиждень. Уроки релігії 
не проводяться в тих класах, які складаються з трьох або менше 
учнів, – їх переводять для вивчення курсу релігії в інший клас або 
навіть в іншу школу. Учень може не вивчати релігії, але повинен 
повідомити про це протягом 5 днів від початку навчального року 
(доки учню не виповниться 14 років, це повинні повідомити бать-
ки), відвідуючи цей предмет як факультативний. 

Згідно з п. 1 § 17 “Закону про шкільну організацію”, навчаль-
ний план є результатом відповідальної, самостійної виховної та на-
вчальної роботи вчителя упродовж року. Перед тим як здати план 
у навчальну частину, вчитель релігії надає можливість представ-
никам спеціальної державної комісії ознайомитися з його змістом. 
Склад цієї комісії формує держава під керівництвом працівників 
місцевого ВНЗ та узгоджує її з представниками церков. До скла-
ду комісії входять особи, яких призначила відповідальними та чи 
інша конфесія [8, с. 224 – 229]. 

Релігійно-християнське виховання на уроках релігії має на меті 
зблизити дітей із Богом, використовуючи християнські символи як 
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важливу форму духовного спілкування. До завдань уроку релігії 
належить передусім розкриття в учневі людських якостей: радос-
ті, співчуття, довіри та вдячності. Зміст уроків релігії базується на 
необхідності духовного вчення, релігійного досвіду для забезпе-
чення екуменічного та міжрелігійного порозуміння, сприйняття 
позицій різних світоглядів на релігійні та світські аспекти життя. 
Урок релігії дає учням можливість отримати відповіді на основні 
релігійні, моральні, духовно-етичні питання, допомагає розробити 
їм власні погляди на різні життєві ситуації та показує правильний 
християнський спосіб подолання труднощів, непорозумінь із бать-
ками, однолітками тощо. 

У суспільстві, де переважає релігійна байдужість, культурна 
нетерпимість і мінливі норми й цінності, релігійна освіта та ви-
ховання мусить мати простір у житті молоді, де юнь дізнається, 
як боротися з проблемами самостійно, врегульовувати конфлікти 
й толерантно ставитися до інших [12, с. 10-11]. Процес релігійної 
освіти в середній школі Австрії базується на принципах соціально-
го характеру навчання, концентрації освіти, активізації та мотива-
ції навчальної діяльності учнів. Досвід учнів є центром релігійно-
го вчення, бо показує, яким чином діти й молодь можуть отримати 
освітню користь від вивчення тієї чи іншої релігії.

У початковій освіті на уроках релігії широко використовується 
гра, відкрите, особистісно-орієнтоване та розвиваюче навчання. 
Методи навчальної діяльності на уроках релігії чітко відображе-
ні в навчальному плані. Велике значення під час уроку релігії має 
опрацювання учнями біблійних текстів, із яких вони дізнаються 
про Бога, святих людей та набувають базових богословських знань. 
Разом із тим школярів навчають звертатися до Бога з молитвою, 
яка має різні форми (хвала, прохання, подяка). Хоча зміст молитов 
учням може бути не цілком зрозумілим, але такі основні молитви, 
як “Отче наш”, “Молитва до Богородиці”, “Вірую” вони повинні 
знати напам’ять [3, с. 92 – 94].

Законом урегульовано, що держава та церква несуть відпові-
дальність за засоби навчання, підручники та фахову літературу. 
Представники релігійних організацій та церков не потребують 
державної згоди на видавництво та використання в шкільному на-
вчальному процесі підручників, зміст яких не суперечить загаль-
ногромадянським виховним принципам країни та її Конституції. 
Найбільш поширені підручники для релігійної освіти католиків 
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Крістофа Гауера “Релігія. 1 – 4 класи” (Christoph Gauer. Religion 
1 – 4 Klassen), Губертуса Гальбфаса “Релігія 5 – 6”, “Релігія 7 – 
8”, “Релігія 9 – 10” (Hubertus Halbfas), Ганса-Фердинанда Ангела 
(Hans-Ferdinand Angel. Religion bewegt. AHS 5; Religion belebt. 
AHS 6; Religion betrifft. AHS 7; Religion begleitet. AHS 8). Для на-
вчання учнів євангельського (протестантського) віросповідання 
використовуються підручники Ганса Фрейденберга “Практичний 
курс релігії. 1 – 4 класи” (Hans Freudenberg. Religionsunterricht 
praktisch. 1 – 4 Klassen), Райнера Лемайре “Релігія. Ойкумена” для 
5 – 6, 7 – 8 кл. (Reiner Lemaire. Religionsbuch. Oikumene. 5 – 6, 7 – 
8 Klasse), Георга Бубольца “Релігія в контексті” для 9 – 10 класів 
(Georg Bubolz. Religion im Kontext. Arbeitsbuch). Іслам представле-
ний у широкому спектрі підручників, але найавторитетнішими є 
посібники, робочі зошити та практикуми для початкової та серед-
ньої школи Ламії Каддор (Lamya Kaddor). 

Успішність засвоєння школярами матеріалу на заняттях релігії 
оцінюється. Всі оцінки додаються до середнього балу учня, але 
вони лише відносно впливають на загальну успішність. У дітей, які 
не належать до певної конфесії, оцінки з релігії в атестаті відсутні. 

Релігію в школах Австрії, як правило, викладають учителі з ви-
щою релігійною освітою. Підготовка відповідних кадрів відбува-
ється у ВНЗ і триває 3 роки для початкової та 4 для інших типів 
шкіл. Це навчання завершується першим державним іспитом, піс-
ля якого випускники проходять дворічну практику в спеціально-
му навчальному закладі. Практика завершується другим держав-
ним іспитом. Окрім того, викладач повинен одержати схвалення 
церкви “Missio Canonica” для майбутньої педагогічної діяльності, 
оскільки для успішної роботи в школі потрібні кваліфіковані й мо-
тивовані викладачі. Якщо особисте життя викладача не відповідає 
церковним принципам або церква не впевнена в тому, що освітній 
процес буде здійснюватися за її віровченням, вона має право від-
хилити кандидатуру такого вчителя. При нестачі викладацьких ка-
дрів церква може з державної згоди направити для роботи в школі 
священиків або спеціально підготованих людей, які займаються не 
релігійною пропагандою, а виховно-освітньою діяльністю. Опла-
ту праці священиків за викладання в школі бере на себе держава. 
При необхідності держава організовує, а також фінансує підготовчі 
курси для викладачів, які бажають отримати право викладання ре-
лігії. До 2007 року навчання та підвищення кваліфікації учителів 
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відбувалося у відповідних релігійно-педагогічних академіях, а з 
початку жовтня 2007 – в спеціальних педінститутах. Згідно з умо-
вами Конкордату з Ватиканом у 1933 р., церква несе відповідаль-
ність за прийом кваліфікованих, відповідальних та високомораль-
них викладачів, тому церкви мають і власні інститути підвищення 
класифікації [7, с. 154].

Висновки.	Отже, досвід релігійної освіти Австрії є важливим 
для реформування системи навчання та виховання в Україні, осо-
бливо у плані залучення потенціалу церкви для відродження сус-
пільної моралі через викладання релігійних дисциплін у школі. 
Прикладом для української системи освіти є й методи організації 
австрійської школи, оцінювання уроків та професійної підготовки 
вчителів для забезпечення ефективного викладання предметів ду-
ховно-морального спрямування. Але це не означає, що з австрій-
ського досвіду можна сліпо використати готовий зразок для здій-
снення прав національних меншин на здобуття якісної релігійної 
освіти у школі. Передусім повинні бути враховані конкретні умови 
української дійсності, особливості національної освіти й вихован-
ня та менталітет українського народу. З одного боку, кожен із бать-
ків має право зробити свій вибір на користь релігійної освіти своєї 
дитини або відмовитися від такої освіти. З іншого боку, держава 
не може – й не має права – відмовити значній частині населення 
в релігійній освіті лише на підставі протестів окремих громадян 
проти введення таких предметів. Ця категорія громадян, безумов-
но, має право на свободу совісті, переконань, може виразити своє 
неприйняття релігійної освіти в навчальних закладах через осо-
бисту відмову від такої освіти. Відмова одним громадянам у релі-
гійній освіті на підставі небажання інших громадян порушує права 
перших. Демократія в тому й полягає, що влада враховує потреби 
й запити населення. Якщо релігійна освіта в цілому не суперечить 
Конституції України, міжнародним правовим документам і зару-
біжній практиці, що склалася, і якщо є відповідне бажання батьків 
учнів конкретної освітньої установи, то введення релігійної освіти 
як навчального предмета виправдане, доцільне й законне за умови 
добровільності вибору. Остання забезпечується можливістю від-
мовитися від уроків релігії.

Перспективи подальших досліджень релігійної освіти в ав-
стрійській школі стосуються детального аналізу підготовки вчи-
теля, змісту навчальних програм релігійної освіти, особливостей 
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викладання релігійної освіти як у державних, так і в приватних 
школах, результативності викладання курсу “релігійна освіта”, 
форм і методів здійснення релігійної освіти. 

На сучасному етапі розвитку суспільства виховні методи пови-
нні бути зорієнтовані на становлення та розвиток такої особистос-
ті, яка б оптимально могла вирішувати складні проблеми, успішно 
досягати, індивідуальних та суспільних цілей, керуючись при цьо-
му як етичними так і моральними нормами. Цьому й сприяє курс 
“Християнської етики” в українських школах, що виник як відпо-
відь на суспільні запити в контексті загальноєвропейських тенден-
цій та світових глобалізацій них процесів.
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рів (Л. Гурлітта, Ф. Гансберга, Г. Шаррельманна) у німецьких 
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ховно-морального виховання молодого покоління та підкреслено 
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ховання дітей в Україні. 

Ключові слова:	мораль, моральна свобода, німецька педаго-
гічна спадщина, духовно-моральне виховання.
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is analyzed. Their approaches are reflected to for spiritually moral 
education of the young generation and the importance of their 
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Актуальність	проблеми духовно-морального виховання шко-
лярів зумовлена глобальними економічними, політичними та со-
ціокультурними перетвореннями України, що супроводжуються 
трансформацією традиційної системи моральних та ідеологічних 
цінностей, девальвацією усталених моральних норм, ослабленням 
виховних функцій сім’ї, що негативно позначається на розвитку 
моральної свідомості молоді, розбудові українського суспільства. 
У зв’язку з цим загострюється потреба в обґрунтуванні нових пе-
дагогічних підходів, які б відповідали викликам часу й забезпе-
чували б ефективне моральне виховання підростаючих поколінь. 
Із цією метою слід звертатися до позитивного зарубіжного до-
свіду й використовувати ті його елементи, які відповідають стану 
суспільної свідомості народу України. Цікавим у цьому зв’язку 
є досвід духовно-морального виховання педагогів-реформато-
рів, діячів Бреманської наукової школи Ф.Гансберга, Л.Гурлітта, 
Г.Шаррельманна у другій половині XIX – першій половині XX ст., 
а також аналіз їх основних педагогічних ідей.

Постановка	 проблеми	 в	 загальному	 вигляді. Формування 
освітньої системи незалежної української держави, що на сучас-
ному етапі окреслене інтеграцією України до європейського освіт-
нього простору, вимагає наукового опрацювання кращих надбань 
світової педагогіки, до яких повноправно належать духовно-мо-
ральне виховання Німеччини зазначеного періоду. В багатьох дер-
жавних школах України (1992) успішно використовується вихов-
ний потенціал духовно-моральних цінностей на факультативних 
заняттях із курсів “Основи християнської етики”, “Християнська 
етика в українській культурі”, “Етика: Духовні засади”, “Біблійна 
історія і християнська етика” та інших, тому, на нашу думку, варто 
розглянути духовно-моральне виховання педагогів-реформаторів 
Бременської наукової школи Німеччини у другій половині XIX – 
першої половини XX ст. з огляду на можливість застосування най-
ефективніших його здобутків у сучасній українській школі.

Метою	нашої	статті є аналіз духовно-морального виховання 
німецьких педагогів-реформаторів, діячів Бременської наукової 
школи: Ф.Гансберга, Л.Гурлітта, Г.Шаррельманна вНімеччині 
другої половини XIX – першої половини XX ст.
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Аналіз	 останніх	 публікацій. Духовно-моральне виховання 
Німеччини другої половини ХІХ – першої половини ХХ ст. було 
предметом наукових пошуків багатьох вітчизняних та зарубіж-
них дослідників: С.А.Белової, А.Готалова-Готліба, М.Даденкова, 
О.Музиченка, С.Пастернака М.Ільїна, С.Левітіна, П.Міжуєва, 
Е.Акерманна (E.Ackermann), Х.Ансельма (Ch.Anselm), Г.Бальке 
(H.Balkе), Р.Бірмана (R.Birman), Г.Доерінга (H.Doering), Ф.Ребле 
(F.Reble) та ін. Проте, не зважаючи на інтерес науковців різних кра-
їн до педагогічної думки Німеччини другої половини ХІХ – першої 
половини ХХ ст., недостатньо, на нашу думку, проаналізованими й 
до сьогодні залишаються концепції духовно-морального вихован-
ня педагогів-реформаторів, діячів Бременської наукової школи, за-
сновників нових шкіл: Ф.Гансберга, Л.Гурлітта, Г.Шаррельманна у 
Німеччині у другій половині XIX – першій половині XX ст.

Виклад	 основного	 матеріалу. Ф. Гансберг (1855-1931),  
Л. Гурлітт (1871-1950) та Г. Шаррельман (1871-1940) є засновни-
ками педагогіки співпраці, діячами Бременської наукової школи, 
представниками вільного виховання у Німеччині у другій полови-
ні XIX – першій половині XX ст. Їх педагогіку співпраці по праву 
називають педагогікою розвитку особистості. Розробка концепції 
розвитку особистості як мети виховання є значним внеском пе-
дагогів-реформаторів у світову гуманістичну педагогіку [5]. Під 
розвитком особистості Ф. Гансберг, Л. Гурлітт, Г. Шаррельман 
розуміли зміни, які відбуваються в ній під впливом зовнішніх і 
внутрішніх сил, в результаті яких відбувається зростання фізич-
них і психічних (духовних) сил, переростання психічних станів у 
риси особистості, становлення індивіда як самостійної істоти [4]. 
Оскільки природний процес розвитку фізичних і духовних сил 
протікає нерівномірно й суперечливо, він повинен регулюватися 
вихованням і самовихованням відповідно до інтересів суспільства 
й особистості.

Великої уваги педагоги-реформатори приділяли духовно-мо-
ральному вихованню дітей, яке є базовим завданням формування 
особистості в їх концепціях та яке висвітлюється з гуманістичних 
позицій. В обґрунтуванні цього завдання відображені особливості 
національного розвитку німецького народу. Найбільш повно роз-
глянуте завдання розкривається в працях “Про виховання”, “Про-
блеми загальної єдиної школи” Д. З. Гурлітта, “Природознавство 
як основа викладання” Ф. Гансберга, “Жива віра у викладанні”, 
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“Музика майбутнього” Г. Шаррельмана [6]. Аналіз названих і ряду 
інших робіт педагогів-реформаторів дозволяє констатувати, що у 
зміст виховання моральності вони включали такі риси: любов до 
батьківщини; прагнення моральної свободи; справедливість; лю-
бов і готовність до праці; чеснота, розвинене почуття обов’язку; 
самовладання, стриманість, поміркованість; терплячість у стосун-
ках із усіма людьми, повага до традицій і звичаїв інших народів, 
розуміння чужого кліру; дружба, товариство, взаємодопомога; 
скромність і серйозність; здоровий, нормальний “чуттєвий потяг” 
до людини іншої статі, любов як моральна основа сімейно-шлюб-
них стосунків.

Визначаючи патріотизм як завдання морального виховання мо-
лоді, Л. Гурлітт показав його зв’язок із прагненням молодого по-
коління до свободи, з духовним розвитком особистості. Він писав: 
“Не маючи ніякої упередженої думки, ми розвиваємо таким чином 
у молоді любовне ставлення до своєї батьківщини, яке переходить 
в подальшому в істинний і правильно зрозумілий патріотизм, лю-
бов до батьківщини сама по собі розвивається там, де вільно роз-
вивається життя та природні прагнення молоді. Оскільки молодь 
живе у своїй батьківщині, вона сама є частиною батьківщини, всі 
свої духовні імпульси вона отримує від батьківщини. Потрібно 
тільки відстороняти від молоді все їй чуже – й тоді вона буде роз-
виватись у здоровому й саме національному, патріотичному дусі.

У поняття патріотизму Ф. Гансберг включав найбільш загальні, 
тактовні життєві явища, традиції, звичаї, притаманні даному на-
роду, що постійно проявляються у буденній дійсності. Він вважав, 
що сутність патріотизму найсильніше засвоюється в порівнянні 
національних рис даного народу з відповідними рисами інших на-
родів. З приводу цього зауважував, що Батьківщина є поняттям, 
що абсолютно не піддається роз’ясненню. “Що таке батьківщина 
– знає лише той, хто втратив її або повернувся після тривалої від-
сутності. Але нашим учням це нічого не пояснить. Вони не бачать 
батьківщини, бо батьківщина є сукупністю типових явищ; діти ж 
бачать не типове, а окремі випадковості, тільки обхідними шля-
хами ми можемо привести їх до розуміння, що таке батьківщина. 
Тільки коли ми вдивляємося в незвичайне, чуже, минуле, розкри-
ваються наші очі на явища сьогодення та рідного нам” [4].

Вітчизняні дослідники в кінці XIX століття відзначали, що в 
Німеччині в ці роки велику увагу приділяли вихованню учнівської 
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молоді в дусі патріотизму. Так, Мусін-Пушкін писав, що в Німеч-
чині школа є перш за все національною, оскільки пройнята своїми 
німецькими рідними ідеалами, покликана виховувати й готувати 
до життя саме німецького юнака, а не французького чи англійсько-
го, й цей патріотизм побутує як у загальноосвітній, так і в профе-
сійній німецькій школі [1]. Цій проблемі відводили велике місце 
також представники Бременський наукової школи.

Моральна свобода як складова моральності, її провідна риса 
у педагогів-реформаторів є вимогою самостійності особистості, 
повноти задоволення її потреб. Г. Шаррельман у поняття мораль-
ної свободи включав образ дії, що приносить найбільшу користь 
суспільству, а також відмову від задоволення егоїстичних мотивів. 
Цю думку він висловив так: “Істинна моральна свобода знає лише 
один образ дій: той, який найбільш корисний суспільству. Хто ж 
приносить у жертву себе, тобто свою нижчу, похітливу, тваринну 
природу, той досягає останньої найвищої волі. Він стає вільним 
від будь-якої внутрішньої боротьби інстинктів і прагнень, його 
осіняє божественне світло, нагорода за всі його зусилля на користь 
інших. Шляхом боротьби з самолюбством, причому зброєю є ви-
ховання (контроль над словами, справами та думками), людина 
досягає саморозвитку (до вивільнення божественної сутності в 
суспільстві) й до справжньої свободи.

Ф. Гансберг у моральній свободі вбачав основний ціннісний орі-
єнтир формування моральної особистості, а тому висунув і обґрун-
тував вимогу надання людині вільної самостійної творчої діяль-
ності. Щоб звільнити учня від тиску на нього чудес та авторитетів, 
необхідне пробудження його активності в спеціально організова-
ному педагогічному середовищі, де надається можливість повсяк-
денно проявляти себе: рухатися, спілкуватися, грати, працювати, 
виконувати ті види діяльності, які йому подобаються та які є масо-
вими рухами, а саме: елементи групового спілкування (навіювання, 
наслідування). Головною умовою ефективності впливу стимулів Ф. 
Гансберг вважав узгодження дій учня та вчителя.

Початок XX століття Г. Шаррельман характеризував рухом 
суспільства від неволі до свободи, від “пов’язаності окремої лю-
дини до індивідуальної діяльності всіх”. На цій підставі він закли-
кав розвивати у молодого покоління як внутрішню (духовну), так 
і зовнішню (культурну, політичну) свободу, скеровувати вплив 
школи на те, щоб формувати у вихованців “невтомну спрагу духо-
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вного, політичного, культурного середовища. Наше завдання – ви-
ховувати в дитині незалежність, внутрішню й зовнішню свободу, 
підвищену самосвідомість, вільне відтворення та творчість, нега-
тивне ставлення до всього антикультурного”.

Моральна свобода, за Ф. Гансбергом, є джерелом свободи педа-
гогічної діяльності. “Учителю, – писав він, – повинна бути надана 
повна свобода самодіяльності. Один кордон він повинен дотриму-
ватися: вільну безпосередню волю дитини! Це – храм, у який може 
вступати лише знявши головний убір” [1]. 

Г. Шаррельман характеризує свободу педагогічної діяльності 
як прояв учителем моральної свободи, як протест проти схематич-
ності. Він стверджував, що виховання й навчання єдино базуються 
на любові й особистості педагога, які взаємно незалежні [7]. 

Таким чином, прогресивні вимоги до професії вчителя, ви-
рішення завдань морального виховання та формування цілісної 
особистості свідчать про гуманно-демократичну спрямованість 
виховної концепції педагогів-реформаторів. Моральну свободу 
педагоги-реформатори розглядали у взаємозв’язку зі справедли-
вістю. Справедливість вони розуміли як загальнолюдську рису 
моралі, суть якої полягає у рівності цінностей для всіх, у покаран-
ні за зло й винагороді за добро. Справедливість, стверджував Г. 
Шаррельман, означає рівність людей у користуванні правами.

Несправедливість у стосунках між людьми, особливо у сто-
сунках між вихователями та вихованцями, педагоги-реформатори 
оцінювали як найгірше зло. Тому в педагогічній діяльності всяка 
несправедливість повинна виключатися, інакше всі виховні зусил-
ля можуть виявитися безрезультатними. Зокрема, незаслужені по-
карання Д. З. Гурлітт називав найбільшою педагогічною неспра-
ведливістю. З обуренням він писав: “Чому нас карають за вчинки, 
в яких ми не відчуваємо й не усвідомлюємо ніякої злочинності?” 
[2]. Л. Гурлітт був глибоко переконаний у тому, що дитину ніколи 
не слід бити, тому що вона не заслуговує побоїв. Передбачувані 
вчинки й помилки – лише вираз слабкості та неосвіченості педа-
гога [3].

У зміст морального виховання педагоги-реформатори вклю-
чали релігійність як сукупність істинної віри в Бога, релігійного 
почуття та релігійного пояснення стосунків між людьми. Ця риса 
особистості, на думку Г. Шаррельмана, Ф. Гансберга і Л. Гурліт-
та, розглядається школою в процесі викладання всіх навчальних 
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предметів і цілеспрямованого впливу вчителів на вихованців. У 
зв’язку з цим Г. Шаррельманн стверджував: “Завдання всякого 
викладання в тому й полягає, щоб навчити бачити божественне 
в світі, щоб вказати його навіть там, де його, на перший погляд, 
зовсім і не видно” [8]. Щоб навчити учнів бачити у всьому Бога, 
ми повинні спочатку самі засвоїти це мистецтво – навчитися роз-
різняти в найбільш другорядних речах і обставинах істину, добро, 
красу та велику мудрість. 

Висновки	 з	 дослідження	 та	 перспективи	 подальших	 по-
шуків. Таким чином, духовно-моральне виховання німецьких 
педагогів-реформаторів засноване на загальнолюдських етичних 
цінностях, серед яких є прагнення до моральної свободи, спра-
ведливість, працьовитість, толерантність, самовладання та ін. Л. 
Гурлітт,Ф. Гансберг, Г. Шаррельманн є помітними постатями сві-
тового педагогічного процесу. Їх морально-етичні твори подають 
образи високоморальних людей, на прикладі яких можна навчати 
поколінняукраїнської молоді. Але педагоги-теоретики мають зо-
середити увагу на вирішенні основних теоретичних проблем, під-
ходів до духовно-морального виховання та найбільш ефективно 
реалізувати надбання в практиці шкільного навчання. 
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Принциповими партнерами (партнерами за принципами) є ан-
гліканська (церква Англії та церква Вельсу) й римо-католицька 
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церкви, але тут простежуються й деякі впливи, що походять від 
церков методистських, ортодоксальних і адвентистів сьомого дня, 
як і з боку іудаїстів, мусульман, індуїстів і сикхів. Між ними ці 
церкви та віри зберігають партнерство при змозі забезпечити біль-
ше тридцяти п’яти відсотків усіх шкіл в рамках державної системи 
освіти цих двох країн. 

Офіційне	становище.	Правова база для забезпечення освіти в 
двох країнах забезпечується Законом про освіту від 1944 року. Цей 
закон спричинив поділ освіти на три етапи (первинний, вторинний 
і подальший) і запропонував нове визначення партнерства в забез-
печенні шкіл між державою й церквами. Зокрема, він:

1. Поставив вимогу всім початковим і середнім школам забез-
печувати релігійну освіту всім учням, які відвідують школу (з ура-
хуванням того, що тільки батьки мають право звільнити своїх ді-
тей від цієї частини навчальної програми);

2. Поставив вимогу всім початковим і середнім школам забез-
печувати виконання Акту колективного поклоніння щодня всіма 
учнями в процесі відвідування школи (з урахуванням того, що 
тільки батьки можуть звільнити своїх дітей від цієї частини на-
вчальної програми);

3. Міститься твердження, що мета навчальної програми в усіх 
школах – забезпечення духовного, морального, соціального й 
культурного розвитку всіх учнів;

4. Виокремлено умови та рамки відбору та відсіву дітей до пев-
них шкіл.

Ці положення функціонували без змін до ухвалення Закону про 
реформу освіти 1988 року, коли домовленості між церквами щодо 
навчальної програми зазнали радикальних змін у зв’язку з уведен-
ням національної навчальної програми. Статус релігійної освіти, 
поклоніння в школах, а також духовного, морального, соціального 
та культурного розвитку учнів було змінено й уточнено, але було 
неминуче відчуття, що їх значення буде недооцінюватися новими 
нормативними статусами десяти інших предметів (одинадцять у 
Вельсі), які були в той час основою навчальної програми в кож-
ній школі для всіх учнів. Цей акт містить і низку положень про 
статус школи та підпорядкування шкіл місцевим органам освіти, 
що породжує серйозні наслідки, хоча було впроваджено ряд змін 
у деталях та аспектах із 1988 року через подальші реформи зако-
нодавства.
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Освітнім актом від 1992 року було введено нові положення для 
перевірки школи. З 1993 року всі школи в Англії та Вельсі стали 
предметом суворої перевірки принаймні раз на 6 років за різними 
параметрами: поклоніння в школах, релігійна, духовна, мораль-
на, соціальна та культурна освіта. У школах при церквах або при 
інших релігійних установах зазначені вище аспекти перевірялися 
спеціально навченими інспекторами, які пов’язані з конкретною 
конфесією, релігійною громадою, до якої належить школа. Ці по-
ложення де в чому переконали тих, хто вважав, що Закон 1988 року 
був недооцінений введенням національної навчальної програми.

Зміна уряду в 1997 році призвела до проходження стандартів і 
структури шкіл 1998 року та в тому ж році, бо законодавство пере-
дало відповідальність за освіту Вельсу Уряду Асамблеї Вельсу. З 
цього часу вже не доречно говорити про “систему освіти в Англії 
та Вельсі”, але необхідно вживати це словосполучення для розу-
міння їх становища як двох різних систем зі спільною історією. 
Закон 1998 року містить важливі положення про статус школи і 
впроваджує в науковий та соціальний обіг поняття “школи релі-
гійного спрямування”, щоб охопити всі школи в рамках державної 
освітньої системи, яка забезпечується християнськими конфесіями 
чи релігійними групами іншої віри. Законодавство в подальшому 
продовжувало впливати на питання, пов’язані зі статусом школи, 
його зв’язок із місцевими органами влади та значення освіти про 
громадянство в рамках шкільної програми.

Сучасне	становище	релігійної	освіти.	У школах релігійного 
спрямування (кількість яких є вищою за 35% від усіх шкіл) релі-
гійна освіта здійснюється за планами, що складені церквами або 
релігійними групами, до яких ці школи належать. Для англікан-
ських шкіл у Вельсі цією програмою є церква Вельсу (Kay, 2002). 
В Англії відповідна програма укладається чи затверджується від-
повідними органами англіканської єпархії. Така навчальна про-
грама не тільки більшою чи меншою мірою відображає підхід на-
вчальних планів, прийнятих місцевою адміністрацією з релігійної 
освіти для шкіл громади, а й використовує специфіку місцевої, 
провінційної церковної історії та вчення Церкви. Навчальний план 
заохочує до використання місцевих будівель церкви, мобілізує до-
свід навчання в рамках школи та християнської спільноти з метою 
покращення умов навчання.

У школах спільноти програма курсу “Релігійна освіта” затвер-



381Випуск 21

джується місцевим органом освіти, забезпечуючи при цьому біль-
шості учнів викладання християнства, а також паритет основним 
релігіям світу, які побутують у регіоні. В Англії ведені національ-
ними принципами місцеві органи влади припускають, що на уро-
ках обов’язково повинні бути висвітлені дві основні теми: “Вчен-
ня про релігії” та “Уроки релігії” (кваліфікація та навчальний план 
від 2000 року). Багато з укладачів навчальних програм для шкіл 
релігійного спрямування використовує ці теми, але може додати й 
тему релігійно спрямованого навчання.

У Вельсі на зміст будь-якої програми з релігійної освіти впли-
ває дві взаємно пов’язані проблеми. Це вельська культурна іден-
тичність, часто згадувана в програмі під терміном Curiculum 
Cymreig, і вельська мова, яка є національним інваріантом навчаль-
ної програми у Вельсі. Ці два чинники неминуче впливають на всі 
школи Вельсу, особливо де вельська є основною мовою в процесі 
навчання.

У всіх школах “Розвиток освіти для демократичної держави” 
як наскрізна тема навчальної програми спричинила необхідність 
розробки базового компонента програми релігійної освіти, який 
вносить у роботу школи елемент соціальної згуртованості. Це по-
силює потребу в кожній школі, незалежно від її релігійного спря-
мування, оскільки на уроках релігії подається інформація про 
функціонування основних релігійних конфесій країни. З практич-
них причин це часто зводиться до шести світових релігій: христи-
янство, іслам, іудаїзм, індуїзм, сикхізм та буддизм, – але ряд шкіл 
вважає за доцільне включити в свою навчальну програму вчення 
про інші релігії та системи вірувань.

Поклоніння	в	школах.	У навчальних програмах шкіл релігій-
ного спрямування відображається релігійна самобутність школи, 
яка відповідає віковим психофізіологічним особливостям та рів-
ню розуміння учнів, а також змісту освіти та її цілям. Керівни-
цтво шкіл у підготовці їх програми та практики має можливість 
залучитися підтримкою єпархій чи інших релігійних організацій. 
Список відповідальних інстанцій, як правило, публікується на ряді 
веб-сайтів: [9] або [10], критерії для перевірки можна знайти на 
[11], національні критерії – [12]. На місцевому рівні консультації й 
допомогу можна отримати від місцевого духовенства, яке робить 
значний внесок у програму поклоніння шкіл їхнього приходу.

В загальноосвітніх школах учні повинні бути в основному 
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християнами, проте не належати до будь-якої конкретної конфесії 
(“Закон про реформу освіти”, 1988). Таким чином, освітній мате-
ріал можна скомпонувати з тих елементів, які є спільними для всіх 
християнських конфесій, буде надано інформативний матеріал і з 
інших основних релігій світу, особливо там, де серед учнів чи гро-
мад школи є віряни, й він теж може бути включеним до програми. 
Завдання програми поклоніння – відповідати віку та зробити свій 
внесок у загальну освіту учня.

Духовний,	 моральний,	 соціальний	 і	 культурний	 розвиток.	
Очевидно, що, хоча релігійна освіта й поклоніння в школі є зна-
чним вкладом у навчання, вони є інтегрованими темами програми. 
В результаті очікується прориву всіх предметних галузях і, зокрема, 
в навчанні, оскільки учень є частиною шкільного співтовариства.

У школах релігійного спрямування значна увага приділяєть-
ся забезпеченню шкільного середовища вченням про віру. Таким 
чином, ув англіканських школах акцентується на богословському 
розумінні унікальності окремих людей, які живуть із любов’ю до 
Бога. Людські стосунки є моделлю, базованою на любові, яку по-
казав Христос. У релігійному навчанні акцент зроблений на слу-
жінні іншим людям і на прагненні до істини в контексті віри та 
Святого Письма. Підтримка шкіл надходить із єпархіальних ко-
манд освіти, критеріїв огляду школи та з веб-сайтів, таких як www.
christianvalues4schools.co.uk.

У кожній суспільно-активній школі буде створено ряд принци-
пів для цієї сфери, що буде сигналізувати показники для місцевої 
громади, й на національному чи місцевому рівні даватиме доступ-
ні поради для подальшого розвитку та підтримки діяльності. Дещо 
з цього буде входити в критерій перевірки розроблених УСО (в 
Англії) і Estyn (у Вельсі). Додаткову підтримку надасть розробле-
на радою програма допомоги школам – розвитку освітньої галузі 
демократичної держави.

Церковна	політика.	Зі змісту статті випливає, що керівники 
шкіл релігійного спрямування повинні знайти чітку політичну 
основу для підтримки закладів. У першому десятилітті цього сто-
ліття Рада з освіти Церкви – Синод Англії й Асамблея у Вельсі 
– опублікувала документи, які відображають позицію Церкви. У 
2001 році Генеральний синод англіканської церкви схвалив реко-
мендації доповіді “Шлях вперед” [5], і в 2009 році Адміністратив-
на рада церкви Вельсу затвердила рекомендації з огляду освіти [7]. 
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Хоча обидва документи особливо висвітлюють розвиток англікан-
ських шкіл, вони є цінними для системи освіти в цілому.

Подвійна	мета	шкіл	релігійного	спрямування.	Поширеною є 
думка, що школи релігійного спрямування існують для потреб ді-
тей і молоді з сімей – прихильників певної християнської конфесії 
чи віри, що позначається на школі. Хоч це справедливо для деяких 
англіканських шкіл, це не стосується більшості, яка декларує за-
садничим принципом своєї політики, що має основним завданням 
забезпечення релігійної освіти дітей і молоді, що проживає недале-
ко від школи (як правило, в місцевому приході). Це політика 73% 
всіх церков Вельсу [7]. Деякі з дітей, які там мешкають, походять із 
родин прихильників місцевої англіканської церкви, але більшість 
– ні. У меншості англіканських шкіл, де пріоритет віддається ді-
тям і молоді з сімей прихильників місцевої англіканської церкви, 
це зобов’язання не грає ролі. Тому в більшості англіканських шкіл 
вчаться школярі з дуже різним досвідом і розумінням християн-
ства – його віри, вчення та практики. Приходять і діти, які відвід-
ують англіканську церкву щотижня, є частиною віри та громади, 
й діти з родин, де взагалі не практикують релігійної віри й іноді є 
активними противниками щодо неї. Більшість дітей перебуває між 
цими двома позиціями. Там багато тих, що виховуються в сім’ях із 
номінальною прихильністю до християнства, з нерегулярним від-
відуванням місцевих церков і з відсутністю сімейної практики, яка 
робить номінальну прихильність очевидною в межах сім’ї.

Висновки.	 Враховуючи, що англіканські школи зобов’язані 
надавати освіту, яка враховує потреби окремих дітей, ця широ-
та є фундаментальною проблемою школи, яка змушує ряд англі-
канських шкіл відображати двоякі цілі в рамках своєї політики та 
практики, зокрема, в сфері релігійної освіти, поклоніння в школі, 
духовного, морального, соціального та культурного розвитку та 
навчання, яке проходить у рамках шкільної громади. Вони можуть 
характеризуватися так:

1. Ті, що прагнуть надавати дітям відповідну освіту, яка має на 
меті виховання в християнських традиціях. 

2. Ті, що прагнуть забезпечити утворення доступних шкіл для 
дітей незалежно від їх релігійної приналежності.

Ці цілі повинні бути реалізовані у всіх школах релігійного спря-
мування більшою чи меншою мірою. Напруга може виникнути в 
будь-якій сфері шкільного навчання, але, ймовірно, найбільш го-
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стро відчувається в навчальному плані щодо питань, висвітлених 
у цій статті. Напруга є серед факторів, які роблять англіканські 
школи відмінними одна від одної, та які визначають характер ан-
гліканського шкільництва в цілому.
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ПРОБЛЕМА ДОБРА І ЗЛА  
В КОНТЕКСТІ ГЛОБАЛІЗАЦІЇ

У статі проблема добра та зла в контексті глобалізації ана-
лізується крізь призму кардинальних змін між добром і злом, які 
відбулися у ХХ та на поч. ХХІ ст. та розкривається суть кореля-
ції між добром та злом у контексті сьогодення.

Ключові слова: добро, зло, банальне зло, кореляція добра та 
зла, глобалізація.

Ковальчук Н. Д. Проблема добра и зла в контексте глоба-
лизации

В статье проблема добра и зла в контексте глобализации 
анализируется сквозь призму кардинальных изменений между 
добром и злом, которые происходили в ХХ и в начале ХХІ в. и 
раскрывается сущность корреляции между добром и злом в кон-
тексте сегодняшнего дня.

Ключевые слова: добро, зло, банальное зло, корреляция добра 
и зла, глобализация.

Kovalchuk N. D. Problem of good and evil in the context of 
globalization

In this article the problem of goodness and evil in the context of 
globalization is analyzed though the prism of fundamental changes 
which took place in XX and in the beginning of XXI century and the 
essence of correlation between evil and goodness is shown.

Keywords: goodness, evil, banal evil, correlation of evil and 
goodness, globalization.

Кінець тисячоліття стимулює людство до підведення підсумків 
його попередньої історії. Вражаючі досягнення науково-технічної 
революції, особливо в розвинутих країнах, за виразом В. Гейзен-
берга, є тільки засобами для того, щоб зробити пекло більш ком-
фортним для проживання. Вчений зайняв таку позицію тому, що 
© Ковальчук Н. Д., 2012
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людина з допомогою техніки вирішує проблеми, які постають у 
результаті її діяльності. З-посеред цих проблем на перший план 
виходить глобальна проблема антропологічної кризи. В контексті 
глобалізації антропологічна криза виникає через негативні наслід-
ки дії людини на природу, соціум і культуру. Подолання антропо-
логічної кризи пов’язано передусім із фундаментальними пробле-
ма моралі, які є ключовими при подоланні антропологічної кризи 
та при формуванні кожної людської особистості, а саме – з пробле-
мою добра та зла. Крім того, ХХ ст. виявило зростання абсолют-
ної природи зла в планетарному масштабі й по-новому поставило 
проблему кореляції добра та зла в людському соціумі. Саме цими 
обставинами зумовлена актуальність обраної теми.

Метою статті є аналіз кореляції добра та зла в суспільстві в 
контексті глобалізації та значення цієї проблеми для формування 
особистості. Для досягнення цієї мети необхідним є вирішення на-
ступних завдань: 1) виявити кардинальні зміну кореляції добра та 
зла в сучасному світі; 2) розкрити сутність банального зла та його 
вплив на світову ситуацію; 3) розглянути проблему кореляції до-
бра та зла в контексті глобалізації.

Відомий італійський культуролог Р. Гвардіні писав про “ди-
кість”, яка відобразила відчуття кризи людської цивілізації тре-
тього тисячоліття, наступними словами: “…дикість в її первинній 
формі переможена: оточуюча природа підкорилася нам. Знову 
вона з’являється всередині самої культури, а стихія її – те ж саме, 
що перемогло первинну дикість: сама влада. В цій новій дикості 
відкриваються старі безодні первинних часів. Всепоглинаючі на 
своєму шляху джунглі стрімко розростаються. Усі чудовиська, усі 
жахи пітьми біля нас. Людина знову стає обличчям до хаосу і це 
тим страшніше, що більшість нічого не помічає: усюди працюють 
машини, заклади функціонують, науково освіченні люди говорять 
без зупинки” [3, c. 115]. Ці жахаючі обставини існування сучасної 
людської цивілізації доповнюються тим, що змінилося уявлення 
про відносність зла, що існувало у всіх етичних системах попере-
дніх цивілізацій: починаючи від міфологічних вірувань і світових 
релігій до постмодерної цивілізації проголошувалася концепція 
відносності добра та зла. Зло вважалося відносним феноменом: 
воно асоціювалося з добром, не мало самодостатньої суті та ви-
никало там, де було недостатньо добра.
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Сучасна історія кардинально змінила уявлення людства про 
кореляцію добра та зла. Загроза ядерного самознищення людства, 
домінування в цивілізації ХХ ст. демонічних сил тоталітаризму, 
фашизму та технократії розкрило потужні можливості абсолютно-
го зла. Вперше в історії людина опинилася в ситуації, в якій вона 
не може обирати між добром ті злом, а тільки між більшим чи 
меншим злом на свою відповідальність. Внаслідок цих обставин 
їй знову слід вирішувати, що для неї значить бути порядною та 
моральною. Як пише з цього приводу Л. М. Баткін, “Моральність 
народжується в момент вибору під особисту відповідальність, а не 
як результат накладання готової парадигми. В політиці, в історії 
найбільш відповідальною моральною проблемою стає визначення 
людською цивілізацією ІІІ тисячоліття індивідуальних кордонів 
цієї відповідальності” [2, c. 113].

Доповнюючи образ зла в ХХ ст., необхідно зупинитися на ана-
лізі ще одного виду зла, достатньо поширеного в сучасному світі, 
– т. зв. банального зла. Цей термін увійшов у науковий обіг після 
появи в 1963 р. книги видатного представника політичної філосо-
фії Ганни Арендт “Ейхман у Єрусалимі. Звіт про банальність зла”. 
В своєму творі дослідниця поставила питання про суть людської 
жорстокості в її масовому, буденному прояві. Простежуючи психо-
логію нацистського ката Ейхмана, Г. Арендт зауважує: “Ейхман не 
був Макбетом і ніщо не могло б бути дальшим від його намірів, ніж 
прагнення разом із Річардом “утвердитися в лиходійстві”. Він про-
сто ніколи не усвідомлював, що робить. Саме цей брак уяви і до-
зволив зрештою Ейхманові зіграти свою фатальну роль” [1, c. 287].

Ідея банального зла достатньо поширилася в сучасному сві-
ті. Парадоксально, що більшість цього зла твориться людьми без 
уяви, без совісті, без особливої ненависті. Мотиви банального зла 
приховані в бажанні духовного сну людей, які є пристосуванцями 
в соціумі й не бажають боротися за висові моральні ідеали. Таким 
чином, банальне зло вписується в палітру людиноненависницьких 
ідей ХХ ст., адже для виконання цих ідей потрібні певні люди.

Актуальною як для ХХ, так і для початку ХХІ ст. є проблема 
кореляції добра та зла, що зводиться до одного питання: “Як бути 
в разі, коли добру загрожує зло?” Тоталітарна ідеологія Радянсько-
го Союзу проголошувала в цьому випадку незаперечну формулу: 
“Добро повинне бути з кулаками”. З погляду логічної абстракції 
ця формула виглядає незаперечною, бо зло нам завжди уявляється 
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з кулаком. Але для розв’язання цієї проблеми потрібні глибокі роз-
горнуті міркування, які базуються на досвіді актуальних ситуацій 
протидії добра та зла. Такі міркування втілилися в романі М. Бул-
гакова “Майстер та Маргарита”. 

В своїх роздумах великий письменник заперечує силову бо-
ротьбу добра та зла та проголошує тезу, що справжнє добро за-
вжди запізнюється на зустріч зі злом. Так, наприклад, Левій Мат-
вій намагається позбавити свого вчителя Ієшуа ганебної страти 
через розп’яття та Голгофі. Він згадує, що скорботний шлях на 
Голгофу проходив повз хлібну лавку і біжить до неї, щоб украсти 
ножа. Але не встигає вчасно повернутися до місця страти. Сирій-
ська алла оточує Голгофу. Левій Матвій спостерігає за розп’яттям 
Ісуса Христа і звертається до Бога: “Ти, чорний Бог, чому я запіз-
нився?” Аналогічно Маргарита запевняє Майстра зачекати її пів-
години, доки вона впорядкує свої хатні справи, щоб повернутися 
до нього назавжди. Але Маргарита запізнюється на декілька хви-
лин: Майстра арештовують до її появи. Так добро запізнюється на 
зустріч зі злом, тому що в безпосередньо прямому контакті зі злом 
добро може втратити свою особливу чистоту. 

М. Булгаков у романі підкреслює особливості дії добра на зло, 
в якій зло переборюється добром, наприклад, у зображенні балу 
сатани. Там з’являється постать Фріди, яка задушила хустинкою 
свою позашлюбну дитину – й ця хустинка стає її карою в посмерт-
ному житті й вічним нагадуванням про злочин, який вона вчинила. 
Подібно до хустки Фріди діє й добро – постійним страшним нага-
дуванням. Повчальний сенс поданої концепції кореляції добра та 
зла у романі “Майстер і Маргарита” М. Булгакова полягає в тому, 
що неможливо людську діяльність цілком звести до боротьби, до 
зіткнення різних сил. Будь-яка боротьба не може бути конструк-
тивною при вирішенні складних проблем, бо вона несе енергетич-
ні, фінансові та моральні ліміти. 

Лише у ХХ та на поч. ХХІ ст. з нагромадженням у суспільстві 
критичної маси тотального зла почала набувати значення нова па-
радигма актуальності вибору добра. За теологічною концепцією, 
Бог дає людині свободу вибору, яка є надзвичайно важливою для 
людини у виборі служіння високим ідеалам добра. Вся сучасна іс-
торія свідчить, що мало тільки бажати добра. Потрібно так вибу-
довувати лінію своїх вчинків та дій, щоб вони відповідали служін-
ню добру та втіленню його в житті людини та суспільства. 
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Наведені загальні міркування дістали конкретне підтвердження 
в соціологічних дослідженнях, проведених наприкінці 80-х рр. ХХ 
ст. проф. В. Ф. Лефевром у США. Дослідники опитували групу 
корінних американців і групу мігрантів, які нещодавно залишили 
СРСР. Обом групам було поставлено ряд питань, основною ме-
тою яких було виявити схильність членів груп до ототожнення чи 
навпаки – до диференціації добра та зла. Опитувані відповідали 
на питання: 1. Чи повинен лікар приховувати від хворого діагноз 
смертельної хвороби, щоб зменшити його страждання? 2. Чи слід 
карати злочинця суворіше, ніж того вимагає закон, з превентивною 
метою? 3. Чи слід брехати в суді, щоб урятувати невинну людину? 
4. Чи слід підказувати другові на іспитах? Показово, що мігранти з 
СРСР, на відміну від корінних американців, відповідали ствердно 
на поставлені питання [4, c. 38 – 39] – о, свято сучасного морально-
го релятивізму та подвійних критеріїв! Цим вони засвідчили свою 
психологічну готовність до поєднання й ототожнення добра і зла.

Висновки. Таким чином, ХХ ст. ввело кардинальні зміни у гло-
бальну кореляцію добра та зла, бо вперше в історії людства ви-
никла пандемія зла. Ця трагічна обставина сучасного життя під-
силюється тотальним поширенням банального зла. В цих умовах 
надзвичайно важливою є проблема пошуку розв’язання проблем 
конфронтації добра та зла несиловими засобами.
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